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Bolimi Baskanhgi gorevini slirdiirdi.2008 yilinda, Bagbakan Basmusaviri ve Birlesmis Milletler Medeniyetler
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Islam Hukukuna Etkisi: Kelam-Fikih lliskisine Dair Bir Analiz, Arap-Islam Kilttrinin Akil Yapisi : Arap-Islam
Kdltarindeki Bilgi Sistemlerinin Elestirel Bir Analizi (Cabiri’den terciime, Burhan Kéroglu ve Ekrem Demirli ile
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islam Ekonomisi Enstittisi Sunumlar-1

Maruf Vakfi ve blinyesinde faaliyet goste-
ren Islam Ekonomisi Enstitisii islam Ekonomisi
alaninda 6zel ve nitelikli ¢calisma ve arastirma-
lar yapmak tizere kuruldu. Bu kurulus amacina
uygun olarak kuruldugundan itibaren gegen
iki yillik stre icinde cok sayida ders, seminer,
konferans ve mizakere gerceklestirildi. Bu
dersleri: Islam iktisat tarihi, islam iktisat felse-
fesi, Islam diisiincesi, iktisadi diisiince, iktisat
tarihi, bilim felsefesi gibi cesitli alt basliklarda
ve zenginlikte gerceklestirdik ve muizakere-
ler yaptik. Sonug itibariyle bu desr ve seminer
dizileri onemli bir birikim olugmasina imkan
sagladi ve ileride calismalarin hangi noktalara
yogunlasmasi gerektigi, hangi alanlara oncelik
verilmesi gerektigiyle ilgili yonelimi de sekillen-
dirmis oldu. Bu minvalde, bu sunumlarin yaziya
donUstlrllerek bir tir ders notlan seklinde
arastirmacilarin ve 6grencilerin ellerinin altinda
olmasinin da énemli bir kaynak olacagina ka-
naat getirdik. Boylece elinizdeki islam Ekono-
misi Enstitist Sunumlari calismasi ortaya cikti.

Islam Ekonomisi  Enstitlisi  Sunumlari-1
icinde yer alan sunumlarin genel temasi felsefe
ve Islam iktisat felsefesi etrafinda dénmekte-
dir. Bu calismada; Prof. Ahmet Faruk Aysan,
Prof. Ekrem Demirli, Prof. Hasan Hacak, Prof.
Sinan Canan, Prof. Bekir Karliga ve Sayin Nihat
Ergln’ln nitelikli ve derinlikli sunumlari yer al-
maktadir.

Kuskusuz yazi diliyle konusma dili arasinda
belirgin bir nitelik farki bulunmaktadir. Sunum-
lar belli bir sistematik icinde yapilmis olsalar
dahi konusma icerisinde birbirini tekrar eden
yerler olabilir. Bu, yaziya aktarildiginda oku-
manin akisini bozabilir.

Bunu engellemek agisindan bazi yerlerde sunum-
lara gerekli miidahaleler yapilmis ve konusmanin
kendine has yapisi muhafaza edilirken, okuma
akisini da engelleyecek noktalar dizeltiime yolu-
na gidilmistir. Boylece akici bir sistematik icinde
devam eden, rahat ve kolay anlagilabilir bir yazi
elde edilmis oldu. Ayrica gerek gorilen yerlerde
sunumu yapan konusmaci bahsettigi bir kavrami
ya da ismi agiklamadiysa ve bunun konusma
acgisindan aciklanmasi faydali olacaksa, bilen-
ler icin hatirlatici, bilmeyenler icin yonlendirici
olacak sekilde dipnot olarak kisa bilgiler verildi.
Yine, Kur'an'dan ayetlerin zikredildigi yerlerde,
sadece Arapcga belirtildiyse Tirkgesi de ekle-
nerek ayet ve sure numarasi da dipnot olarak
eklendi.

Bu ve devami gelecek diger calisma ve
sunumlari islam ekonomisi alaninda calisma
yapan arastirmaci ve 6grencilerin istifadelerine
sunarken, her kitleden okuyucu icin de keyifle
okunacak ve Uzerinde duslnilecek cok fazla
konunun oldugunu belirterek, bizleri kirmayip
degerli bilgilerini bizlerle paylasan ve yaziya
gecirilmesi konusunda izin veren kiymetli hoca-
larimiza da tesekkiirii bir borg biliriz. Ayrica islam
ekonomisi arastirma ve calismalarini destekle-
yen degerli Maruf Vakfi Gye ve gonildaslarina
da degerli destek ve katkilarindan dolayi bir kez
daha tesekkir ederiz.

Gayret bizden, Tevfik Allah’tan..

Sercan KARADOGAN
Editor
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Prof. Dr. Ekrem DEMIRLI

islam dedigimizde hi¢ kuskusuz bilgi kay-
nagl olan vahye dayali Kur'an-1 Kerim'i kast
ediyoruz. Bu Islam’i bir sdylence, bir masal,
bir mitoloji olmaktan uzaklastirir. islam’i bir din
haline getirir. Bu bakimdan islam’in olmazsa
olmazi vahye dayali olmasidir. Burada onemli
olan vahyi nasil anlayacagiz nasil bilgi cikarta-
caginizdir. Iste bundan dolayi felsefe ile cesitli
tartismalar olmustur. Basta Misir ve Hint ge-
lenekleriyle tartismalar olmustur. Clinki vahyi
kabul edenler icin bundan bilgi ¢ikartmak o
kadar kolay bir is degildir. Ikinci olarak vahye
bagl olarak Stinnet. islam’i Islam yapan temel
ozellik stinnet ya da hadislerdir. Hadis ile Stin-
net arasinda soyle bir ayrim vardir; hadis-i serif
daha cok Peygamber Efendimizin sozleri, fiil-
leri yani tekil davranislariyla ilgilidir. Bu s6z de
olabilir fiil de olabilir ya da takrir yani onaylama
da olabilir. Stinnet ise bunun toplamidir yani
Hz. Peygamberin hayatiyla, yasama tarziyla bir-
likte olan toplama siinnet diyoruz.

Stnnetle vahyin iliskisi nedir? Bu gegmiste
de tartisilmistir, ginimizde de Muslimanlar
tarafindan tartisiimaktadir. Benim kanaatime
gore Sunnet Kur'an-i Kerim'in ilk yorumudur.
Eger siz okursaniz, her okuma bir yorumla-
madir. Kur'an-i Kerim'i Peygamber okursa
onun adi stinnet olur. Benim stinnet algim bi-
raz boyledir. Fakat bunun yani sira Peygamber
Efendimize tesri salahiyeti de verilmistir. Stn-
net Peygamber Efendimizin Kur'an-i Kerim'i
okuma bigimidir. Kur'an-i Kerim'de ilk gelen
ayet “ikra”dir biliyorsunuz. Aslinda “ikra” bir
seye baglanir; “ikra bismi rabbikellezi halak”’
Bunu bir bitln olarak distinmek gerekir. Boyle
distinmediginizde tam olarak anlagiimaz.

1 Oku! Yaratan Rabbinin adiyla.
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Rabbinin adini oku aslinda besmele
demektir. Biz “Bismillahirrahmanirra-
him” derken rabbin adini okuyoruz.

Ik gelen ayet besmeledir.
Yani besmelenin manasidir.
Bu bir dlinya gorusu tercihidir.

insanyeryiiziindeki varliginibirtakim seylerle
tahkim edebilir. Mesela kabilesine dayanabilir.
Su veya bu sosyal yapiya dayanabilir. Kendi ye-
teneklerine dayanabilir vs. Besmele ise bitlin
bunlarin yerine Allah’a dayanmayi esas alir.
GiclnUzl, kuvvetinizi ve kudretinizi Allahtan
bilmeniz demektir. Dolayisiyla Peygamber bu
ifade ile bir faz degisimi yapar. Araplarin kabile
gliciine dayandiklari yerde “bismillah” kelime-
sini getirir. BOylece neseb kavrami degisir, glic
kavrami degisir, tabiat anlayisi degisir vb. her
sey degisir. Allah bir 6zne olarak dustindliyor
ve biz ona dayaniyoruz. Bunu anlatmak icin
bir kavram kullanayim; birinin nami hesabina
is yapmak. Besmele tam bu demektir. Birisinin
nami hesabina yasamak yani Allah’in nami he-
sabina yasamaktir. ilk gelen ayet besmeledir.
Yahut besmelenin anlaminin tazammun ettigi
seydir. Allah’a siginma, Allah’a yénelme, dik-
katimizi Allah’a vermedir. Buna bagl olarak ka-
bile dayanismasindan yani Arap toplumunun
temel hangi 6zellikleri varsa ki bu sadece Arap
toplumuna mahsus bir sey degil Tirkler de,
iranllar da Romalilar da o zamanlar dyleydi.



islam Ekonomisi Enstittisi Sunumlar-1

Yani herkes kendi nesep &vglstine daya-
narak ortada duruyordu. islam bunu degistir-
di. Allah’a bagli iseniz kiymetli bir adamsiniz.

Hz. Peygamber'in vahyin ilk geldiginde

. T 2
soyledigi bir cimle var. “Ma ene kariin”.

Ayet-i kerimenin baska bir yonini anlatacak
olursak; bubiremirdir, birbuyruktur; oku, yap, et.
Peygamber Efendimiz ise yapamam, ede-
mem diyor. Ben okuyucu degilim. Acziyeti
anlatan bir sey. Stinnet ve Kur'an-i Kerim, Al-
lah ve Peygamber iliskisi daha sonra Allah
ve insan iliskisi aslinda bu acgiya gore sekil-
leniyor. Birinin  buyurganligi digerinin ise
acziyeti (izere kuruluyor. Islam’in temel ta-
riflerinden birisi budur. Yani Allah’in kudreti,

mutlak glicli, buyrugu karsisinda insanin
yapamam, edemem acziyetinin ifadesidir.
Halbuki Peygamber Efendimiz yapiyor,

okuyor. Mesela Islam’i teblig ediyor. Allah'a
ibadet ediyor. Ama ibadet ettikge soyle diyor
“Ben sana hakkiyla ibadet edemedim”, “Ben
sana hakkiyla stikredemedim”. Her cimlesinde
bunu soyliyor. Dolayisiyla
karakteristigi budur. Allah’in mutlak buyur-
ganligi ile insanin bu buyurganlik karsisindaki
acziyeti. Ve bu bize islam’in Hira magarasinda
baslama modelini anlatir. Benim siinnet hak-
kindaki telakkim boyledir. Yani Peygamber
Kur'an-1 Kerim'i okudugunda onun adi stinnet
olur diye dislinlrim. Peygamber Efendimizin
hikim verme salahiyetini tartismaya ve konus-
maya gerek yoktur. Ama su climle kesindir;

islam’in  temel

Islam, vahiy varsa Islam’dir. Din,
vahiy varsa dindir. Islam’da
bilginin kiymeti vahiyden gelir.

2 Ben okuma bilmem.

Bazi arkadaslarimizin slinneti anlatmak icin
kullandiklari hatali bir ciimle var. “Peygamber
olmasa vahiy olmazdi”. Bu sdylenmeye bile
degmez. Vahiy olmazsa hicbir sey olmaz. ilahiyat
meslegini anlatmak icin size bir drnek vereyim.
llahiyat meslegi zor bir meslektir. Neden zor bir
meslektir. ClinkU bilgi kaynagi vahiydir ve bunun
nasil anlagilmasi gerekir. Bu nasil ele alinacak.
Tamamen cetin bir konudur. islam’in disinda da
dinler var. Mesela Hinduizm, Budizm, Yahudilik,
Hristiyanlik. islam, Yahudilik ve Hristiyanliga daha
benzerdir. islam doguya gére batili bir dindir.
Doguya dogru gittiginizde dinde anlam ortadan
kalkar. Mesela “Om”3 diye bir kelime kullanilr.
Manasi nedir manasi yoktur. Neden c¢lnki
yasadiginiz zemin yasadiginiz sey bir yanilsama
seviyesidir. Batiya geldiginizde anlam daha 6ne
cikar. Musliman alimler soyle dustnurler; “Eger
biz Cenab-1 Hakk'in vahyini hi¢ anlayamazsak
ilahiyat ilmi olmazd. Birinci secenek budur. Vahyi
hi¢c anlayamazsak secenegidir. Mesela su ayette
Allah ne dedi. Tam olarak bilmiyoruz. O zaman
ilahiyat ilmi olmazdi. Mutlak bir anlamama duru-
munda ilahiyat ilmi olmaz.

Peki, herkes anlasa ne olur. Bir kissm bunu
savunuyor. Herkes anlasa bu kez yine ilahiyat ilmi
olmaz. Neden ctinkl herkesin anladigi seyden
ilim olmaz. Sia’nin soyledigi gibi bunu sadece
secilmis insan ve bunun atayacagdi kisi anlayabilir
mi? Eger boyle olursa yine ilahiyat ilmi olmaz.
Peki, ne olacak? ilahiyat ilminin olabilmesi icin
su sartlarin olmasi lazim. Birincisi, oncelikle va-
hiy olacak. Vahiy yoksa ilahiyat ilmi olmaz. iki,
vahiy mutlak anlasilmaz olmayacak. Uclinciisi
bunun anlasiimasi seckinler zimresinin elinde
olmayacak. Dordlnclst herkes tarafindan da
anlasilmayacak.

3 Om, Hinduizm ve ¢cogu Hindistan’a 6zgti inang sistemlerinde dinsel ya da mistik etkisi olduguna inanilan sézcliklerin en
kutsali sayilan hece. Sanskrit dilinde birlikte o sesini veren a ve u lnlileriyle m sesinden olusur.

Kaynak: https://tr.wikipedia.org/wiki/Om
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Prof. Dr. Ekrem DEMIRLI

Besincisi anlagilmasi icin 6zel bir usdl
gerekecek. Ozel bir yéntem gerekecek, 6zel
bir kabiliyet gerecek. Bu kabiliyet sahibi
kisilerin adi ulemadir, kullandiklari yontem
‘usGliddin’di.  Bu metodoloji  sayesinde
Kur'an-1 Kerim'i yorumlayacaklar. O zaman usdl
neye karsilik geliyor. Usl peygamberin siin-
netini yorumlama tarzina karsilik geliyor. Pey-
gamber Efendimiz bunu bir uslle bagl kala-
rak mi yapti. Bunu tam olarak bilmiyoruz. Ama
neticede slinnet var oldu ortaya ¢ikti. Ondan
sonraki nesil ise peygamberin Kur'an-1 Kerimi
su sekilde okudugunu dustinerek bir usil vaz
etti ve Kur'an-1 Kerime dair boyle bir anlama
bicimi gelistirdi.

Gecgen bir vesile ile bir yazi yazdim. Haris
El Muhasibinin ‘Fehm’ul Kuran’ diye bir kitabi
var. Cok onemli bir kitaptir. Okumanizi tavsiye
ederim. Bu Mislimanlarin tartistigi konulardan
biridir. Gergekten biz Kur'an-i Kerimi anlaya-
bilir miyiz anlayamaz miyiz? Mesela bireysel
olarak siz Kur'an-1 Kerimi anlayabilir misiniz
anlayamaz misiniz. Arapga konusunu dikkate
almayalim. Varsayalim ki hepiniz Arapcay: bili-
yorsunuz. Acaba biz Kur'an-1 Kerim'i anlayabilir
miyiz anlayamaz miyiz? Bu bir tartisma. Daha
once Hristiyanlkta da boyle bir tartisma olmus-
tur. Acaba Kutsal Kitap Kilise otoritesi olmadan
anlasilabilir mi anlagilamaz mi? Simdi normal-
de her birinin gerekgeleri ¢cok glicli madem-
ki bunu Allah génderdi ve beni sorumlu tuttu
ben neden anlayamayayim. Bu iktisat kitabi
degil ki iktisadi, matematigi senden &grene-
yim. Ama bu kitap Allah’in kitabi. Gerekgeler
cok glicli. Muhasibi diyor ki; “gerekgelerin
glicli olmasiyla bu is olmaz”. Mesela Kur'an'in
anlasilabilmesi icin bir 6rnek vereyim.
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Kur'an-1 Kerim’de bu ayet nasih midir mensuh
mudur bilmek zorundasiniz. Bu bilgiye dayali bir
seydir. Nasih mensuhun Kur'an-1 Kerim ile ilgili
uygulamalari var. Diyelim ki tarihi hadiseler var.
Tarihi hadiselerin nasihi mensuhu olur mu olmaz
mi?

Nuh tufani hakkinda
Kur'an-1 Kerim dedi ki
“butdn sular yerylzint kapladi”.

Gegmiste bunu ulema tartigiyor. Acaba
Nuh tufani sinirli miydi, bolgesel miydi degil
miydi? Ya da diyelim ki burada bir mecaz
mi vardi. Muhasibi diyor ki “bu konularda
bilginiz olacak. Tarihi hadiselerde nasih men-
suh olur mu olmaz mi? Bu konuda fikriniz yok-
sa Kur'an-i Kerimden bilgi ¢ikaramazsiniz. Bir
Musliman olarak Nuh tufani séyleydi boyleydi
diyemezsin”. Mesela evrenin yaradilisi ile ilgili
konular. Evrenin alti giinde yaratilmasi. insani
topraktan yaratti, camurdan yaratti. Bu bir bil-
gi konusu olabilir mi olamaz mi? Bir biyolog
arkadasla konusurken dedim ki “arkadas,
herkes kendi meslegi ile Kur'an-i Kerime hiz-
met etmesi gerekir. Eger etmezseniz insanlar
mesleklerini paranteze alip Kur'an-i Kerimle
baska tiirlii iliski kurarlarsa islam avamilesir”.
Meslek tzerinden iligki kurmaniz gerekiyor. Me-
sela Kur'an-1 Kerim uzun sire terciime edilirken
Allah insani kan pihtisindan yaratti dediler. Kan
pthtisi 61U bir seydir. “Alak” embriyo yani can-
li dinamik bir seydir. Bu yorum gelince aklimiz
biraz daha yerine oturdu. Kan pihtisindan degil
de bir embriyodan deyince bir sey oldu.
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Arkadas, “bdyle diyorsun da hocam bilim
degiskenlik Gzerine kuruludur. Kur'an-1 Kerime
nasil tatbik edecegiz” dedi. Bende dedim
ki “tam da bunu demek istiyorum”. Yorum
degiskenlik tGzerine kuruludur.

islam ne demektir. islam kelimesini
tam olarak anliyor muyuz
anlamiyor muyuz?

Guinliik hayatta kullaniriz islam’da su helaller
su haramlar var. islam’da demokrasi gibi bir
strli tartismali konu var. Muslimanlarin bu
konular tzerine akil yiritmemesine sasiyorum.
insan topraktan yaratildi. Bunun bir epistemik
degeri var mi yok mu? Evrim teorisini savunan
birisine arkadas Kur'an-1 Kerim topraktan di-
yor maymundan diyemezsin diyebilir misin
diyemez misin? Muhasibi diyor ki “bir adamin
bu konuda perspektifinin olmasi gerekir”.
“Helali yiyin haramdan kaginin” bu
da ayet-i kerimedir. Simdi bu ayet-i kerimeye
ylUkledigimiz hikim anlamiyla 6tekine “insan
topraktan yaratiimistir” ayni sekilde mi miitalaa
edilecek, bu blylk bir problemdir. Bir ayet-i
kerime umum olabilir husus olabilir. Muha-
sibi diyor ki “Kur'an-1 Kerimin anlagilmasi bir
metodolojiye baglidir”. Ben teorik olarak buna
katiliyorum. Bizim meslegimiz Kur'an-i Kerimin
anlasilmasi Uzerine kuruludur. Vahyi anlamaya
calismak icindir. Bunun disinda biz kimi anla-
maya calisirsak vahyi anlamak icindir. ibn-i Ara-
bi tzerine lg kitap yazdim. Yirmi tane terclime
yaptim. On bin sayfa terclime yaptim. Derdim
neydi benim.

Mesela

Derdim su; mesela ibn-i Arabi benim icin
Kur'an-1 Kerimi anlamaya calisan bir adamdir.
Sadrettin Konevi ile ilgili l¢-dort tane kitap
yazdim. Derdim ne? Sadrettin Konevi Kur'an-i
Kerimi anlamaya calisan bir adam. Diyelim ki
Ebu Hanife ile ilgileniyorum, imam Gazali ile
ilgileniyorum. Mesela imam Safii ile ilgileni-
yorum. Derdim ne? Derdim bu adamlarin temel
sorunsall. Bu vahyi nasil anlayacagiz sorusudur.
islam nedir sorusu bu insanlarin zihninin temel
problemidir. ‘islam’da’ deyince temel ciimle bu
vahiydir. Vahiy dedikten sonra da buiytk bir prob-
lem ortaya cikiyor. Bu vahiy nasil anlagilacak?
Muhasibi diyor ki “bir insanin Kur'an-1 Kerimi
tam olarak anlayabilmesi icin ahlaken Kur'an-i
Kerimle o6rtismesi lazim” yani mutabakat lazim.
Bu ne demek Kur'ani kim anlamistir. Peygamber
anlamisti. Neden c¢linkii Peygamber Efendimi-
zin ahlaki Kur'an-i Kerim'di. Muhasibi demek,
ayni zamanda imam Safi demek, Ebu Hanife de-
mek yani ikinci Gglinct ytzyildan bir adamdan
konusuyoruz. Muhasibi sunu demek istiyor. Me-
sela normal sartlarda bir adamin iyi bir iktisatgi
mi, iyi bir siyaset bilimci mi, iyi bir doktor mu vs.
ile ilgili konusurken bence iyi degil ¢linki mer-
hametli degil demezsiniz. Derste ogrencilere
anlatiyorum simdi buradan model ¢ikarmamiz
lazim.

Hani akil oyunlar diye bir sey var. Velilerin
okullarda en cok tercih ettikleri zekd oyunlari
cocuklari daha zeki olsun diye. Kur'an-1 Kerim'in
bakisiyla Muhasibi sunu demek istiyor “Cocugu
zeki yapmak istiyorsan ¢ocuga merhameti 6gre-
teceksin.
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Cocuga adaleti 6greteceksin. Sidki,
dogrulugu 6greteceksin. Mesela
cocuga guvenilirligi 6greteceksin.
Bu ahlaki erdemler yoksa cocuk zeki
degildir”.

Bu onermeden hareketle en akillimiz pey-
gamberimizdi. Onun ahlaki aklinin geregiydi.
Ya da onun ahlaki aklini terbiye etmisti. Bu ana
fikirden gidiyor ve bu Kur'an-1 Kerimden c¢ikar
diyor. Demek istedigim su; Kur'an-1 Kerimi an-
lamak bir problem.

Vahyi anlamak bir problem. Ama sadece
epistemik bir problem degil. Ahlaki olanla
Kur'an-i Kerimle paralel gitmeniz gerekiyor.
Herhangi bir kitabi yalan soylediginize bak-
maksizin anlayabilir ya da anlamayabilirsiniz.
Alimler bunu Kur'an-1 Kerim'den cikariyorlar
ve diyorlar ki “eger bir insanda ahlak yoksa
ahlakli degilse Kur'an-i Kerim'’i anlayamaz”.
Bir seyin islami olmasi demek ayni zaman-
da belirli bir ahlaki standarda uygun olmasi
demektir. Bir sey Islami ise o vahiy temellidir.
Vahyi peygamber okuyunca bunun adi sin-
net olur. Bizim Kur'an-1 Kerim'i anlayabilmemiz
icin belli bir ahlaki standartta olmamiz gerekir.
Bu ulemanin savundugu seydir. Simdi gelelim
islam’in bir din olarak temel meselesi ne? Te-
mel meselesinin Allah oldugu kesindir. Allah’in
neyi, varligi mi? Mesela, Allah’in varligi. Baska
caglarda olmadigi kadar ateizm problem haline
geldi. Soyle bir bakarsaniz belki yeryliziinin tg
bucuk dort milyari ateisttir.

Prof. Dr. Ekrem DEMIRLI

Batililari ele alin, islam’in séyledigi gibi bir Al-
lah inaniglari yoktur. Neredeyse modern diinyada
felsefi dustinme ile ateizm 6zdeglesti. Gegmiste
boyle degildi. Felsefenin bas isimlerden biri
Descartes'ti.* Mesela Descartes ateist degildi.
Cok glicli bir tanri inanci vardi. Kant'tan sonra
ozellikle acayip bir ateizm oldu’® Kaldi ki Kant
ateist degildi. 19. ytzyil ve 20. ylzyill tamamen
ateist. Ateizm cagimizin biyuik bir problemidir.
Calistigim gelenek ateizmi ¢ok blylk bir prob-
lem olarak gérmuiyor. Daha dogrusu ateizmi ka-

bul etmiyor. ibn-i Arabi ateizmi kabul etmiyor.é

ibn-i Arabi diyor ki “ateizm bir akil hastaligidir.”

Mesela reenkarnasyon ibn-i Arabi'ye gére
“ruh hastaligidir”. Klasik dénemde Mdusliman-
lar Kur'an-1 Kerime baktiklari zaman “Allah’in
varligini” ispatlanmasi gereken bir sey olarak
distinmediler. Bu ¢ok enteresan bir dustnce-
dir. Neden? Simdi ilk vahyi distnin. Mesela
peygamber ilk vahyi aldi geldi. Ne diyecek.
Allah diye bir sey var. Bunu nasil ispatlaya-
cak. Ne kadar vakit alacak, diyelim ki su kadar.
Musliiman dislnurler diyorlar ki bu boyle degil,
peygamber daha en bastan iki seyi biliyor ol-
maliydi. Bir Allah’in varligini, iki Allah’in insanlarla
iligkisini. Bundan dolayi Peygamber Efendimize
peygamberlik diye bir sey olmaz demediler.
Ne dediler, sen yalancisin, sen sihirbazsin, sen
kahinsin dediler. Kategorik olarak birisi vahyi
getirebilir mi bunu reddetmediler. Musliman
duslndrler dnce buradan hareket ediyorlar. Di-
yorlar ki “Mduslimanlar igin anlatacaklar dinin
meselesi ispati vacip degildir.” Ateistlerin sus-
turulmasi degil. Modern diinyada aklin buna

yatmasi ¢ok zor. Bu modern diinyada ateizm ¢ok
ciddi bir problemdir.

4 René Descartes (1596 - 1650), Fransiz filozof, matematik¢i ve yazar. Hayatinin ¢cogunu Hollanda’da gegirmis olup, modern felse-
fenin ‘babasi’ unvanini almistir ve kendisini takip eden Bati felsefesi cogunlukla onun giinimiizde hala ¢alisilan yazilarina cevap

niteligindedir.

5 Immanuel Kant (22 Nisan 1724 — 12 Subat 1804) Alman filozof. Alman felsefesinin kurucu isimlerinden biri olmus ve felsefe tarihinin

kendisinden sonraki dénemini belirleyici olarak etkilemistir.

6 Muhyiddin Ibni’l-Arabi ya da tam adiyla Muhyiddin Muhammed bin Ali bin Muhammed el-Arabi et-Tat el-Hatimi, nld Islam
disdndri, mutasavvif, yazar ve sair. Seyhi’l Ekber unvani ile de bilinir.
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Musliman dusinirler insanlarin ateist ola-
bilecegini kabul etmiyorlar. Istisnasi var. islam
filozoflari teknik olarak bunu kabul ediyor.
Allah’in varligini da ispatlanir bir sey olarak
dustnlyorlar. “O adam ateisttir ama biz onu
ikna edebiliriz. Allah’in varligini ispat edebili-
riz" diyorlar. Ama hakim gelenek, ehl-i stinnet
kelam gelenegdi ve bunun icerisinde tasavvuf
gelenegi Allah’in varligi meselesini bir poze
olarak kabul ediyor. Bu bir postuladir, Allah
vardir tartisacak bir sey yoktur. Hakikaten bu
bdyle midir? insan kendi ic diinyasinda bir siirii
sikinti yasiyor. Kur'an-i Kerimde sorun baska
bir sey olarak zikrediliyor. Sirk sorunu. Eger
gercekten sorun bu ise konu o kadar basit ki.
Adama dersin ki ya li¢ dort tane tanri olur mu?
Bir diye ikna edersin. Eger tevhidin zitti sirkse.
O da ayri bir konu.

Muslimanlar Kur'an-1  Kerime baktiklari
zaman insanin problemi nedir. Din nigin lazim-
dir diye sorduklarinda ne diyeceksiniz? in-
sanlar bunalimda degil mi? Peki bunalim ne?
Musliman dustnurler diyorlar ki bu bunalim
ateizm degil, boyle bir sey yok. Clinkl ateizmi
bir olgu olarak kabul ederlerse zemin tamamen
elden gidiyor. Biz Allah’in varligini ispat etsek
bile insanlarin dogustan veya kiltirel olarak
tamamen baska bir yerde olduklarini kabul
etmis oluyoruz. Bir arkadas dedi ki bana ho-
cam sOyle bir hesap yapilmis diinyada simdiye
kadar ylz milyar insan yasamis. Hocam bunun
ne kadari Musliman’dir dedi. Ben diyeyim bes
sen de on ama daha fazla gitmem yani. “Ho-
cam o zaman Allah’in maksadi gerceklesmedi”
dedi. Allah bu kullari niye yaratti?

Cenabi Hakkin maksadi ne muradi ne?
O zaman dini dustince muazzam bir celigkiye
distiyor. Mesela Kur'an-1 Kerimde Israil Ogullari
kavmi vardir. Bunlar bir kdyde kasabada yasayan
Ug yuz kisi-bes ylz kisidir. Musliman alimler
bunu bdyle kabul etmedi.

Tabi bunu tasavvuf daha iyi isledi. Ben tasav-
vuf anlatmaya baslayinca diyorlar ki “Ekrem
tasavvuf anlatmiyor”. Misliman aydinlarin en az
bildigi konu tasavvuftur. Tasavvufu bir tefekkir
meselesi olarak bilip bilmemelerinden s6z edi-
yorum. Kur'an ve siinnetten hareket ederek Al-
lah bizim neyimiz olur?

Allah bizim neyimiz olur?
Allah’la bizim iliskimiz nedir?

Allah’in bu alemdeki muradi nedir?

Mesela diyor ki “sah damarindan
daha yakinim”. Bu ne demek?
insana: hangi insana? Mimine,
hayir. Adam ateist olsa bile,
Allah’i tanimasa bile Allah o adami
taniyor. Allah o adama

sah damarindan daha yakin.
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Buradan hareket ediyorlar ve bir perspektif
ortaya koyuyorlar. Konunun basina dénecegim
ama bu perspektifi anlamaniz icin bir 6rnek
vereyim. Feriduddin Attar'in “Mantik’ut tayr”
adli bir kitabi var. Cok 6nemli bir kitaptir. Kitabi
bilenlerde isin siirselligine ana fikri feda edi-
yorlar. Halbuki kitabin bir ana fikri var ve bu
ana fikir cok guglidir. Tam konustugumuz
konuyla ilgilidir. Nedir bu ana fikir? Cenab-i
Hakk'i anlatmak icin orada “simurg” kavrami
kullanili. Otuz kus demek. Esma’ul Husna
gibi dustnin.”Simurg bir gliin Cin semasin-
da ugarken kanadindan bir tiy dusti ve clim-
le alem o tuyl gordi. Onun guzelligine asik
oldu. Bitln insanlarin  kavgasi, gurtltisg,
muicadelesi o guzellikten akilda kalanin mi-
cadelesidir” diyor Feriduddin Attar ve ekliyor.
“Bundan dolayi peygamber dedi ki ilim Cin'de
bile olsa gidin alin”. Ekledigi hadisin burayla
hicbir alakasi yok. ilk kisim cok dogru ve ilk
kisim Musliman dustndrlerin; “Allah hakkinda
nasil distinecegiz. Allah insan iligkisini nerden
ele alacagiz” sorununa yaklasimini temelde
buradan aliyor. Simdi Cin fitrata karsilik ge-
len bir kavramdir. Bilmedigimiz bir yerdir. in-
sanin uzagidir. Kafdagi gibi. Hi¢ bilmedigimiz
bir yerde bir gece ugarken kusun kanadindan
bir tly dlstl. Hepimiz onun glizelligine asik
olduk. Bakin simdi semada uguyor ve bdtin in-
sanlik onu gordu. Yani tanriyi gérmeyen yok.
Mdusliman distntrler Kur'an-1 Kerimi okuduk-
larinda boyle distinddler.

Attar neden 6nemli bir adamdir. Attar siir
yazdigi icin onemli degildir. Attar Kur'an-i
Kerimi stinneti okudugunda oradan bir cimle
cikartti. Gidin sorun bu kitabin ana fikri nedir
diye. Herkes baska bir hikaye anlatr.

Feriduddin Attar bunu sdylemek igin geldi.
Adam diyor ki “Allah diyor sanki bir kus gibi
distinelim” diyor. Geceleyin semada ugarken
kanadindan bir tly distl. Geceleyin disti bizim
erken caglarimiz demek. islam’da énce gece
sonra glinduz geliyor. Glindiiz gecenin ¢ocugu-
dur. Yani cocuklugumuz fitratimiz. Buradan diyor
bir tily diisti. Birincisi bu. ikincisi semadan diisti.
Yani hepimize esit yakinlikta. Bir yerden ¢ikmadi.
Mesela yerden ciksa ona kim yakinsa o gordr.
Nubuvvet kelimesinin iki manasi vardir. Birincisi
haber vermek. Clinkii nebi, peygamber, haber
getirendir. Ikincisi ise nebeve yiiksek demektir.
Ben iki manayi birlestirdim. Yiksekten haber
getirmektir. Kastedilen yukseklik kiltirel olarak
ulasilmazliktir. Yani bilgimizin yetmeyecegdi bir
yerden getirmektir. Bundan dolayr peygamber
immidir. insanlar tartisiyor. Peygamber okuma
yazma biliyor muydu bilmiyor muydu? ister bilsin
ister bilmesin peygamber timmidir. Peygambe-
rin bilgisiyle oraya cikilmadi. Kendi bilgilerini Gst
Uste koysaydi da oraya ¢ikamayacakti. Bir insan
olarak Hz. Peygamber’le aldigi bilgi arasinda bir
korelasyon yoktur.

Ateizm diye bir sey yok. Herkes
Allah’i kabul ediyor. Ona tam
yonelmiyorlar. Kendi aralarinda
ovlnuyorlar. Mala glveniyorlar.
Coluga cocuga glveniyorlar.

Bunlar normal seyler hepimizin hayatin-
da olabilecek seyler. Ferididdin Attar diyor ki
"yuksekten gelen bilgi. Simurg7 gokte ucarken
kanadindan bir tly dustd.”

7 Simurg veya bir diger ismiyle Ziimriidi Anka efsanevi bir kustur. Pers mitolojisi kaynakli olsa da zamanla diger Dogu mitoloji ve
efsanelerinde de yer edinmistir. Sénmurw ve Sina-MrG diger isimlerindendir.
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Simdi bu sema hepimizin semasidir. Yer
hepimizin degildir. Yer birisinindir. Kur'an-i
Kerim'i okudugunda Attar bunu anlyor. Bu-
rada adam esbaba tevessul edebilir. Tekastr
suresinde anlatiyor mal toplar diyor. Himeze
anlatiyor. Burada ateizm yok.
Ateizm yok demek dini dislinceye muazzam
bir gli¢ izafe etmek demektir. Mesela insanlarin
zihninde devlet kavrami vardir dediginizde,
isiniz cok kolay olur. Yani dizen kavrami mi-
zan kavrami vardir. Ama insanlarin zihninde
o diizen kavrami yok. Once oraya diizen

suresinde

kavramini  sokacaksiniz.  Ondan sonrada
onun Ulzerine bir nizam insa edeceksiniz.
Mdisliman  daslindrler  bunu  Kur'an-i
Kerim'den gok: i anladiklar icin

dediler ki “zemini bir gtvenlik altina alalim”.
herkes Allah’in  varligini  kabul edi-
yor. Ehl-i stnnet bunu soyledi. Kelamcilar
bunu soyledi. Daha sonra ispati vacip konu-
su c¢iktt ama o imani saglamak icin degil
imani pekistirmek icin ¢ikti. Bunlar ayri ayri sey-
ler. Bir de kargi tarafin delillerini ¢clratmek igin.
Tasavvuf ayni seyi soyliyor vs. Simdi diyor ki
“semada ucarken tly dustid” ikinci asamaya
geliyorum. “Kanadindan disen tly harika bir
tlydU ve butiin insanlar onu goérdid”. Bu insan-
la ilgili iyimser bir yorum. Neden? insan ahmak
bir varlik degil. Allah, mesela Adem'’i yaratti ve
bizi yaratti. Herkesin Allah’la bir irtibati var. Al-
lah’la irtibat dinden 6nce gelir. Bu anlayis tze-
rine vahiy geliyor. Uglincii nokta, cok glizeldi.
Herkes gordigiine asik oldu. Buradan simdi ne
cikar. Birbirinizi ikna ederken ¢ok guglik ceke-
ceksiniz. Siz Mslimansiniz siz tlytn bir tarafini
gordiinliz, Japon da baska bir tarafini gorda.
Ben gordim sen gérmedin diyeceksiniz. Dog-
ru cimle bu degil diyor Attar.

Yani

8 “Allah, gékleri ve yerin nurudur.” (Nur/35).

Diyeceksiniz ki “ben bir tarafini gérdim sen
de bir tarafini gérdiin”.

Ké&fir su demek Attar'in teorisine gore;

kafir kelime manasi érten demek.

Kiffar mesela Kur'an-1 Kerim'de ciftci
anlaminda kullaniliyor. Tohumu o6rten.

Imanini érten demek. Halbuki o
imanin nesv-U nema bulmasi lazim.

O tohumun fidana dénmesi lazim. Bir sintoist
ne diyecek glines butin insanligi aydinlatir. Bu
glizel. Bu Allah’in vasfidir. Allah “nurussemavati
vel ard"® mesela. Sadece bu degil. Attar diyor ki
ne diyecegim bu adama. Diyeceksin ki arti. Allah
bir glinestir dogru. Ama arti. ilavesi olmasi lazim.
Attar bundan soyle bir netice ¢ikartacak. Birinci-
si bizim irademize bagl olmaksizin isin bu tarafi
cok 6nemli. Mesela cagimizda ya da gegmis
dénemlerde dini diislince tamamen insan odakli
yapilir oldu. Biz tanriyi arayacagiz biz bulacagiz
biz ispat edecegiz. Sanki tanri bizi beyaz atli
prensi bekler gibi bekliyor. Dini dlstince bunu
reddediyor. Allah burada diyor. Ozne Allah’tir
yani. Bundan dolayr Muslimanlarin énemli bir
kisminin kabul etmedigi fakat mantik olarak ¢ok
dogru bir cimleyi aktariyorlar. Diyorlar ki Cenab-i
Hak gizli bir hazineydi ve kendisi bilinmek istedi.
Bu hadis degil. Ama mantik olarak ¢ok dogru bir
sey bu. Bizim muradimiz yoktu. Bizi yarat diye bir
sey demedik. Allah “yerylziinde ben bir halife
yaratacagim” dedi. Halife kim vekil. Ben isimleri
égretecedim dedi. Adem hepimiz icin gegerli
olan bir kelime. Attar diyor ki “bizim irademi-
zin disinda gokylziinde yani hepimizin lizerinde
bir yerde.” Vahiy semadan geldi diyoruz. Mesela
sema yuksek demek. Yani bizim imkanlarimizin
Uzerinde olan demek. Simdi semada ucuyordu
ve oradan bir tly dustt. O tly icimizde.
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Sende bir fotografi var bende bir fotografi
var ve fotograflar celisiyor. Clnkd farkli yer-
lerden gorduk. Siz goérdiginize bir isim verdi-
niz. Ben gérdigiume bir isim verdim ve isimle-
rimiz kavga ediyor catisiyor. Bunu anlatmak igin
verdikleri ornek korler ve fil hikayesi. Fil hakika-
tin bUtinl yani Allah’r anlatiyor. Allah hakkinda-
ki bilgimiz nasil bir sey. Simdi diyor ki “korler
bir odada fili tarif ediyor.” Korler nasil tarif
edecek dokunma duyusuyla yani ulasabildigi
yere kadar ve kimse filin bitlinini gdéremeye-
cek. Simdi Mevlana diyor ki “bir adam dort kisi
cahstirdi. Bunlara para verdi. Tirk dedi ki Gzim
isterim, Arap dedi ki ineb isterim, iranli dedi
ki englr isterim, Rum da istaka isterim dedi.
Kavga etmeye basladilar. Parayi parcalayacak
halleri yok ya.

Bu hikdyeyi anlatanlar simdi dini dustn-
cenin en onemli meselelerinden biri goreceli-
liktir. Din g6recelilikle kavga eder. Din goreceli-
ligi kabul etmez. Bazen kullanir onu. Modern
diinyada hepimiz goreceli olduk. Goreceliligi
kullaniyoruz. Ama gorecelilik ¢cok tehlikeli bir
seydir. Gorecelilik her seyin oziinde goérece
oldugunu kabul eder. Mevlana ile iliski kuran
cevreler Mevlana’nin bu hikayesini ¢ok sever-
ler. Hikayenin bu kismini. Bunu bir tiyatro
oyunu gibi distintin bu birinci sahnedir. Sonra
ikinci sahne baslar. Hikdye onun icin anlatildi.
Anlatanlar hikéayenin ikinci kismini birinci kismi-
na yedirirler. Dogrusu birinci kismin ikinci kis-
ma yedirilmesidir. Mevlana diyor ki “Oradan
bir arif gecer”. Arif tasavvuf literatlrinde
peygambere karsilik gelir. Peygamberin akli
yani yukaridan bakan akla. Ne istiyorsun ineb;
ne istiyorsun engur; ne istiyorsun istaka; ne isti-
yorsun Uzim, gider alir gelirPeygamber kimdir
dort insanin dilini bilen adam. Yani dort insanin
derdini anlayan adam. Dért insanin derdini an-
layan adam geldiginde kavga biter.

Yoksa mesela bugiin islam, diinyanin derdini
anlayan pozisyonda degil.

Mislimanlarin disinda islam’i bir yerde bu-
lursaniz oraya gidelim. Cin semasinda ise oraya
gidelim. islam yeryiizinde bir kiside olmas
lazim. Bu bir Aristocu ve Platoncu tartismadir.
Eger gokylziinde ise idealar, gokyuzine gide-
cegiz. Aristo diyor ki “bu idea yerdeki varliklar-
da vardir”. Buna Aristo realizmi deniyor. Simdi
bu islam’in nerede oldugunu gdsterecegiz. Ben
Mislimanlar kategorik olarak pek elestirmem.
Clinkii Islam dedigimiz sey bunlarin icindedir.
Yani (iziimi bunlar yiyorlar. Ama islam buradan
evrensel bir sey Uretemiyor. Bu bizim buyik
bir problemimiz. Bundan dolayr Muslimanlari
elestirirken ¢ok dikkat ederim. Simdi Mevlana
diyor ki “Arif geldi. Dérdinin derdini anladi ve
doérdini bir kelimede birlestirdi ve herkes ben
bunu istiyorum dedi”. Attar'a donelim. Simdi
dedik ya herkes o glzellige asik oldu. Herkes
kavga yapiyor. Attar “yerylziindeki kavgalarin
sebebi budur” diyor. O diyor ki daha derinlere
git yerytziindeki kavga bir glzellik bir hakikat
kavgasidir.

Aslinda yeryuziindeki kavga bir insanlik
kavgasidir. Yani aslinda yerylziindeki
kavga tanri tasavvurundan kaynaklanan

bir kavgadir.

Bunu kim diyor Attar diyor, Mevlana diyor. Me-
sela Mevlana ne diyor “sazliktan kopartiimisiz”.
Sazlik ne Cin, ha bire aglayip duruyor. Dénene
kadar aglayacak. Musliman dustntrler cika-
bilse, ¢itkmiyor. Misliiman distinir demeye layik
bir adam en son ne zaman ¢ikardik.
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Cikacaksa ibn-i Arabi, Yunus Emre, Mev-
lana, Ebu Hanife gibi bir adam ¢ikmasi lazim.
Blyuk dustnidr ¢ikmasi lazim. Ama son dort
ylz bes yuz yildir ¢tkmadi. Dinya cok sekil
degistirdi. Mesela bir stri yeni ifade bigim-
leri, dustince bigimleri gelisti. Bunlarin hig
birisinde Islam &zne olarak yer alamadi. Ku-
rumlar olusturulamadi. Mdusliman toplum-
larin bir seyler Uretebilecegine inaniyorum.
Ben, “islam cada bir sey sdyleyecektir” diye
inaniyorum. Musliman distndrler Kur'an-i
Kerimi okuyorlar ve gercekten ¢ok dnemli bir
sey cikartiyorlar. Diyorlar ki “Dinin zemini sa-
bit”. Attar diyor ki “insanlik fitrati dini diistin-
cenin zeminidir” daha sonra buna ibn-i Arabi
ahlaki ekleyecek. insandan iki sey beklenir bir
ahlaki davranig, iki tanr inanci. Mislimanlar
Kur'an-1 Kerim'i okuduklarinda sorunu ateizm
olarak goérmediler. Bu, buglinki Musliman-
larin tecribesine tamamen aykiri bir seydir.

Bugtinku
gore dinyayl okuma bicimlerine gére bugin
yerylzinin en o6nemli problemi ateizmdir.
Onceki Miisliimanlara goére insani taniyislari-
na gore onlar icin ateizm buytk bir problem
degildi. Peki, onlar igin problem neydi? Onu
soyleyecegim. Akliniza bir sey gelir mi diye
size bir érnek vereyim. insan zannediyor ki
sanki
gecmis tekkede gecmis vs. ibn-i Arabi an-
latiyor “Bir glin gidiyordum. Giinese tapan bir
kavim vardi. Gittim adamlara konuk oldum™.
Simdi biraz empati yapiyorum. Gidip konuk
olacaksiniz aksam cadir da kalacaksiniz. Sohbet
edeceksiniz. Bir gin oncede mesela Selguk-
lu sarayinda kalmis olacaksiniz. Bu gesitlilige
intibak edebilir misiniz? ibn-i Arabi “adamla
konustuk. Cok akilli bir adam” diyor.

Muslimanlarin tecrubesine

bu adamlarin tim omdurleri camide

9 Allah da, “Ben sizin bilmediginizi bilirim” demisti. (Bakara/30).
10 lyiligi emretmek, kétilikten sakindirmak.

islam insanlarin akilli oldugunu kabul eder.
Tabii bu ciimle sizin i¢in hicbir seyi ifade etme-
di. Ama bu cok énemli bir ciimledir. insanlar
akillidir. insanlar sagduyu sahibidir ve insanlar
dogruya daha yatkindir. Gazali diyor ki “Hakikat
arayisina cikinca énce sdyle bir baktim. insan-
lar boltinmusler. Suradan hareket ettim. Herkes
yanilmig olamaz ya.”

Halbuki teorik olarak herkesin yanilma ihtima-
li vardir. Fakat islam herkes yanilmis olamaz diye
yola girer. Bunun sebebi birincisi insan fitratina
duyduklari saygi ama bundan daha onemli o
fitrati yaratan Allaha duyduklari inanctir. Eger
Cenabi Hak bir murad sahibi ise bir iradesi var-
sa insanla ilgili bir iradesi varsa velev ki bu me-
leklerin dedigi gibi kan doksiin bozgun yapsin
vb. “Inni alemu ma la ta’lemun”’ gibi bir durum
varsa insana taalluk eden bir pozitif tarafi olmasi
lazim. Insanla ilgili cok karamsar konusmak isla-
mi perspektifle bagdasmaz. Mesela Hindular ya
da Budistler konusabilir. islam herhangi bir in-
sanin velev ki yetmis iki kelime ile bile konussa
sagduyuya daha yakin oldugunu dislnir. Tam
ortada degilizdir. Hakikate bir ayagimiz daha
yakindir. Mesela iki yolun uzakhgi-hakikat ve
delalet- bize esit degildir. 49'a 51 olmazi lazim.
Mdsliiman duslndrlerin de insan telakkisi bu ana

fikre dayalidir.

Dinde “emri bil maruf ve nehyi anil
o = .

munker” diye bir kavram var.

Maruf agina olunan demek.

Mdinker ise yadirganan.
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Bunun teorisini yapan Misliman distntrler
diyorlar ki “Hakikat dediginiz sey insan fitrati-
na asinadir ve insan fitrati hakikate asinadir”.
Buna mukabil olarak minker dedigimiz seyde

Yani dini distincenin meselesi tevhiddir.
Ne demek tevhid? Dogru kavram;
birlik tamlik ve yeterlilik demektir.

insan fitratina yabancidir. Mesela adalet insan
tarafindan maruf bir seydir ve insan tarafindan
kabul gorir. Yorumlarken degisebilir. Higbir in-
san zulim yapma iddiasiyla zalim olmamistir.
Dinyanin neresine giderseniz gidin sabir
ovilmUs bir seydir. Mesela merhamet 6vilmus
bir seydir. Diinyanin higbir yerinde “merhamet
berbat bir seydir. Aman uzak durun demezler.”
Bizim bazen Tirkiye'de bazi cahil adamlar var;
“merhametten maraz dogar” diyorlar. Bu ka-
dar cahil bir s6z sdylenmez.

Normal sartlarda erdemler éviilmistiir. in-
sanlik ideasiyla bunlar arasinda bir irtibat vardir.
Ibn-i Arabi daha yukari cikar ve der ki “El Maruf
Huvallah” yani butin insanligin asina oldugu
en buytk hakikat ise Allah'tir. Maruf, Allah
Teéla'nin isimlerinden biridir. Simdi doénelim
o zaman sorun ne? Ateizm sorun degil. Tekrar
ediyorum. Bu ¢agdas Muslimanlarin tecriibe-
sine aykiri bir bilgidir. Ben yazi yazarken ateiz-
mi bir olgu olarak kabul ediyorum.
ateisttir. Buna gore yaz yaziyorum. Fakat
gecmis dénem bunu béyle kabul etmiyor. ibn-i
Arabi "sabahleyin adamla konusuyoruz. Bir
baktim ki gayet akilli bir adam. Sen glinesin
tanri olduguna nasil inaniyorsun dedim. Tanri
degil de glnessiz bir hayat diistinebilir misin?
dedi. Hayatin kaynagi odur. Anladim ki hayatin
kaynagi olarak ona ibadet ediyor. Aslinda
ulGhiyete ait olan bir niteligi bir baska
nesneye izafe ediyor. UlGhiyet fikri dogru,
izafe edisi yanlis”. Dénelim simdi problem ne-
dir? Misliman dustndrler diyorlar ki problem
tevhiddir.Siz bir adama birdir, bir numaradir
dediginizde
demek istersiniz. Sahasina tam hakimdir.

insanlar

ne demek istersiniz? Yeterli

Onun zitt1 ise deizmdir. Dini dislince
bunu kesfettiginde, dini diistincenin

ana meselesi bu oldugunda bitin

dinya degisti.

Tamdir mukemmeldir. Bunu anlatirsiniz.
Muslimanlar birligi sayisal bir birlik olarak
dustndukleri icin Muslimanlarin bir kismi di-
yor ki--eder haritanin butinline bakarsaniz
Muslimanlar hicbir zaman hakikati kaybetmedi-
ler. Sadece gorece olarak hakikati daha ¢ok bilen
daha az bilenleri oldu. Bugin dahi bu anlayisa
gore yasayan Muslimanlar olduguna inanirm.
Bundan dolayi benim icin islam bir gékyiizi
ideasi degildir. Eger bir gokylzl
oldugunu kabul edersek biz bittik.

Mesele maglubiyetle neticelenir. Musliman-
lar cok glizel bir sey buldular ve hakikaten ¢ok
glizel bir diislince. Mevzu ateizm degildir dediler.
Mevzu birliktir. Tevhiddir. Ama Syle zannedildigi
gibi matematiksel bir kavramdan konusmu-
yoruz. Peki, neden konusuyoruz? Bir keyfiyetten
bir nitelikten konusuyoruz. Tevhid Gzerinden bir
insan yorumu bunun adi ahlaktir. Tevhid Gzerin-
den bir tabiat yorumu bunun adi da dinamik ve
akil bir tabiat teorisidir. Once tabiattan insana
gelelim. Eger soyle bir tanri telakkimiz varsa me-
sela Grek felsefesinde bdyle bir sey geldi. Varlik
genis bir skala bunun bir baslatici ilkesi var. Buna
muharrik diyoruz. Yani ilk hareket ettirici fakat
daha sonra o ilke ile irtibatimiz kopuyor. Mesela
bir makine gibi distiniin. Digmeye bir basiyor
makine sistem olarak kendi igcinde donlyor.
Buna determinist evren gorisi diyoruz. Saati
kurdu birakti. Yani mekanizma isliyor.

ideasi
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Bu mekanizmanin sebep sonug iliskisi var.
Yani calisirsan kazanirsin. Allah sistemi boyle
kurdu. Stnnetullah diye bir sey var. Buna de-
terminist evren anlayisi diyoruz.

Her sey bir sebep sonug iliskisi
icerisindedir. Buna Grek
felsefesinden kaynaklanan
determinist evren teorisi diyoruz.
Muslimanlar Grek kaynagini
zayiflatmak icin stinnetullah
tabirini determinizm anlaminda
kullanmisglardir.

marufvakfi.org

Bu cok onemli bir meseledir ve c¢ok
onemli bir kirnlma noktasidir. Mesela ilahiyat
faklltesindeki  arkadaslarmiza  séyliyorum
“aranizdan iyi bir bilim adami c¢ikarsa sin-
netullah tabirinin Kur'an-i Kerimde nasil kul-
lanildigini ve zaman icerisinde Muslimanlarin
bunu determinizm anlaminda nasil kullandigini
calisin” diyorum. Kendi aranizda da Allah’in
bir stinneti vardir demissinizdir. Kur'an-i Ke-
rimde stinnetullah, Allah’in sebebi asan iktidari
anlaminda kullaniliyor. Dua da bunun Uzerine
kurulur. Mesela dua sebeplilige aykiri bir sey-
dir. Zaman icinde maglubiyetlerimiz nedensel-
ligi tanimamaktan kaynaklandi diye dustinduk.
Bu kez her seyi nedensellige baglayarak dedik
ki “Stnnetullah nedenselliktir”. Kur'an-i Ke-
rim’den slnnetullahin nedensellik oldugunu
bir adam cikartsin tamam diyecegim. Tevhid
dedigimiz seyin en dnemli meselesi nedensel-
likli bir evren mi var nedenselligi asan bir tanri
mi var.

Yani tanrinin kudretinin éniinde bir engel var
mi yoksa tanri da koydugu kurallara mi uyuyor.
Mesela demokraside lider kurallara uymakla
mukelleftir. Kraliyette ise kurallar kral tarafindan
tebaa icin konulur. Simdi tevhidle arasindaki
celiski bu. Grek felsefesinden gelen dustince
dedi ki kurallar tanrdir ya da tanrisaldir ve tan-
r kurallara uyandir. Tanrinin aleminde slrpriz
yoktur. Ehl-i siinnet ve onlara bagl olan tasav-
vuf diyor ki evren ayni anda yoktan var edilir
vardan yok edilir. Bu tanrinin kudreti karsisinda
hictir. Dilerse 6liden diriyi, diriden oliyu ¢ikarir.
Dilerse bunu bir kisi eliyle yapar. Yani ne dilerse
onu yapar.

Buna indeterminist yani ne demek neden-
ler yetersiz kaliyor. Yeterli olan sadece Allah'tir.
Determinizm ne demek nedenler 6znedir. Yani
bir seyi meydana getirmek icin nedenler yeter-
lidir. Tanrida bu nedenlerin parcasidir ve o ilk
nedendir. MUsliman distndrler dediler ki “esas
blytk mesele bu kavgadir”. Yani nedensel bir
evren tasavvuru mu var; sebep-sonug iliskisi
icerisinde yoksa kadiri mutlak olan bir tanr mi
var? Esas cevabini vermemiz gereken soru bu-
dur diyor. Bu sorunun cevabi bizim hayatimizi
tepeden tirnaga degistirir. Bir, agaca bakisimizi
degistirir. Mesela bir kusa baktigimizda vay be
nasil uguyor diye teori yapmayiz. Allah orada o
kusu nasil tutuyor, buna boyle bakariz. Evrene
bakisimiz degisir. Tevhid bu demektir dediler.
Gelelim insanla ilgili karsiligina dediler ki bir in-
san neden nedenselci bir doga fikrine sahip olur.
Glven yaratmak icin. Eger nedensellik kaybo-
lursa mesela ates yakiyor yarin yakmayabilir.O
zaman insanin baska bir ahlaki bicime taginmasi
lazm. Indeterminizmden kopmayan bir insan
tasavvuru.



Bunun mimkin olabilmesi icin temelinde iman
olan gliven ve emniyetin o imandan gelen bir
Allah anlayisina sahip olmasi lazim. Eger in-
san bu ahlaki donlisimU yasamazsa gercgekten
tevhid fikrine ulasamaz. Bu kez ¢cok somut bir
sey kat ettik.Tevhid bir idi karsisinda cokluk
vardi ama buradan bir sey ¢cikmadi. Tevhid tam-
lik olunca bu kez insanin ahlaki degisimi sart
oldu. Soyle kavramlar ortaya ¢ikti merhamet,
tevekkdl, riza. Bunlar tevhidin olmazsa ol-
mazlaridir. Siz tevhide inaniyorsaniz o zaman
tevekkdlinlz, merhametiniz vardir. Merhamet,
dini ahlakin merkezindeki kavramdir. Bu
kelimeye Mduslimanlarin  nereden aklina
geldiyse cok kibirli olarak acimak manasi ve-
rildi. Clinki merhamet acimak olunca halbuki
acimak ¢ok kibirli bir davranistir. Yani siz acirken
daha yukarida bir yerdesiniz. Kur'an-1 Kerim'de
diyor ki “Biz seni alemlere rahmet ol diye gon-
derdik”.”Simdi yagmura rahmet denir. Neden
rahmet denir. Clinkl yagmur geldiginde bitki-
ler yeserir. Toprakta ne var ne yok ortaya gikar.
Mdusliman dustndrler bunu fark ediyorlar ve
rahmet varlik ile ilgili bir seydir diyorlar. Mese-
la rahman dendiginde Cenab-1 Hakk’in butin
yaratici isimleri kastedilir. Rahmet bu demek.
Rahmetini yaydi mesela.

Nefesi rahman tabiri vardir.
Rahmanin nefesi. Merhamet
aslinda varliktan yana olmak
demek. Bu Islam’a tim
kurumlariyla ntifuz eder.
Islam’da var etmek asildir.

11 Biz seni ancak alemlere rahmet olarak génderdik (Eniya/107).
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Yok etmek cok azdir. Mesela bir cerrah kesi-
yor biciyor yaninda da birisi var aman of diyor.
Hangisi merhametli. Allah’in davranisina dok-
torunki benziyor. Allah yok ediyor yaratiyor var
ediyor oldirlyor ve btin bunlar yaparken rah-
man vasfinin disina ¢ikmiyor. O zaman rahman
demek fail ve aktif olan Allah demektir. Simdi
Mdslimanlar bu davranisa bezenecekler. Me-
sela rahmet ne demektir bir aga¢ dikmek ya
da bir sucluyu cezalandirmak. Rahmetin sonsuz
davranis modu olabilir.

Ama her zaman bir sey yapmaktir ve yapilan
seyin o esnada yapilabilecek olan en iyi sey ol-
mas| gerekmektedir. Rahmetin aslinda tek ol¢tti
budur. Dénelim simdi tevhid fikri temel problem
olursa, tevhid birlik anlaminda degil de tamlik
yeterlilik anlaminda olursa Muslimanlar sunu
derler “"Cenab-1 Hak esbab tarafindan engelle-
nemez. Allah faildir. O'nun fiilleri O’nun isimleri
ile anlatilir”. Mesela Allah rizik verir verir ama
stinnetullah diye bir sey yok. Mislimanlar boyle
dislinmusler. Allah safidir. Sifa verir doktorla
verir. Hastane ile verir hastanesiz de verir. Bu
yoruma gore basin agriyor Fatiha okursun sifa
olur ama doktora da gidebilirsin. Muslimanlar
buradan bunu c¢ikardilar. Eger Cenab-1 Hak safi
ise sifa verecekse okuyarak da olur doktora gi-
derek de olur. Eger doktorsuz bu is olmaz de-
nirse o zaman biz tevhidin determinist yorumuna
yaklagsmis oluruz. Eger 6yle de olur boyle de olur
dersek o zaman tevhidin tamlik¢i mikemmel an-
lamina gelen yorumuna yaklagsmis oluruz. Soyle
bitirelim. Misliman distnrler ateizmi bir sorun
olarak gérmediler. Bu cok 6nemli bir distincedir.
Ben bugtin bunun gecerli olmasini sahsen cok
isterdim. Bu dislince Seyyid Kutub'ta, Mevdu-
di'de vardir. Bu, sunu sagliyor dini dislncenin
cok Snemli bir zemini vardir. insan fitrati bu
zemin sabittir. Niye boyle duslntyorlar ¢linkl
Allah dlemi terk etmemistir. Allah insani terk et-
memistir.
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Allah insani kendinden habersiz var et-
memistir. Sadece ona vermis oldugu haber,
kultdrin etkisinde kirlenebilir. Bundan dolay:
peygamberin gorevi uyarmadir. Yani uyan,
kiiltiiriin etkisinden kendine gel. Ikinci nokta
dini dislincenin temel noktasi tevhiddir dedik.
Tevhid iki seyi meydana getiriyor. Birincisi inde-
terminist doga gorusu tabiat kendi kendine ye-
terli degil. Tabiat kendi kendine yeterli degilse
insan olarak biz de yeterli degiliz. Mesela
ben size 6gretmek istesem de 6gretemem.
Ogreten Allahtir. Uglinciisii bu idrak diize-
yine ulasabilmenin yolu ahlaktir. Musliman
dustnurler ilk kez su teoriyi ortaya koydular;

* Merhametli olalim. Allah'i
anlamanin baska yolu yoktur”.
Muislimanlar Islam’i ya psikolojik
yorumlarla ya da sosyolojik
yorumlarla yok ediyorlar.
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Diyelim ki zekat. Zekat tzerine konussaniz
bunun kag saati insanlara faydalari ve kag saati
de sadece Allah ile ilgili olur. Zekat denilince
herkesin aklina zekéat verilen insan ve zekat
veren insan gelir. Sahsen benim aklima ikisi de
gelmez. Mesela orug tutmakla ilgili konugsak
akliniza orug tutan adam, fakir, iftar, dagitmak,
sadaka vb. gelir. Benim aklima sadece Es-
Samet ismi gelir. ibadetin varlik sebebi Allah’i
tanimaktir. Bunun disindaki higbir sey sebep
degildir. Hepsi tezahtirdiir, neticedir. O netice-
ler olsa da olur olmasa da olur. Sebep olmazsa
o sey ibadet olmaz.

Mesela islam’da sana taalluk eden bir sey
yoktur. Yani benim senin icin yapmam gere-
ken bir sey yoktur. Abdullah ibn-i Abbas diyor
ki “Ve ma halaktul cinne vel inse illa li ya'bu-
dun"12ayetinde “ey ya'rifun” diyor. Yani beni
tanisinlar diye-. Sonra gelen Muslimanlar da
diyorlar ki bir kismi diyor “ctinki tanimadan
ibadet olmaz”. Bir kismi da diyor ki “ibadet
olunca da tanima olur zaten”. Sonra gelenler
bir seyler ekliyorlar diyorlar ki “ibadet edince
taniriz, taniyinca severiz. Sevince daha ¢ok iba-
det ederiz. Daha cok ibadet edince daha cok
tanirz. Daha ¢ok taniyinca daha ¢ok severiz”.
Boyle bir dongliye doner diyorlar. Eger ahlak-
li olursak biz o zaman tanriyi taniyabiliriz. Yani
tevhidi anlayabiliriz.

11 Ben cinleri ve insanlari ancak bana kulluk etsinler diye yarattim (Zariyat/56).
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islam Diinyasinda eksik olan en &nemli
seylerden biri miiessesedir. islam Diinyasiyla
buglinkli Bati Dinyasindaki en onemli fark-
lardan birisi muessese fikrinin hakim olmasidir.
Bati Dlnyasinda kurumsallasmanin  6nem-
li bir bicimde ortaya ¢ikmasina karsilik bizde
kurumsallasmanin buyik capta yok denecek
kadar az oldugunu biliyoruz. Bati insani ile
Dogu insani arasinda anlayis farki, kabiliyet
farki yoktur. Belki imkanlar biraz farkl olabilir.
Ama biz bugln o imkéanlari da asmis durum-
dayiz. Turkiye bizim basladigimiz 40-50 sene
dncesine gore fevkalade atilim yapti. imkanlar
acisindan dinya ile yarisacak hale geldik. Fakat
muiesseselesmede ayni basariyi gosterdigimi-
zi disinmiyorum. Bunun da en buylk sebe-
bi muesseselerde devamliligi &nleyen siyasi
engellerdir. Bir iktidar geliyor 6bur iktidarin
yaptigini devam ettirmek yerine onu oldugu
yerde birakiyor. Uzun sureli aile sirketleri bizde
hemen hemen yok gibidir. En buytk aile sirketi
ylz-yiz elli seneliktir. Halbuki Hollanda da tg¢
ylz elli senelik bir kitabevi halen mevcuttur.

Bizimle bati arasindaki ucurumlarin en
basinda sistem sorunu vardir. Biz bir konuyu
sistemlestirme yoluna gidemiyoruz veya cok
azimiz gidiyor. Sistemin olabilmesi icin sistemin
dayanagi olan metodun olmasi gerekir. Yon-
tem belirlemeden yola ¢iktiginiz zaman nereye
gideceginiz nereden cikacaginiz belli olmaz.
Yolun sonunu goérmeden yol alirsiniz. Metot
kelimesi Yunanca bir kelimedir.

“Meta hodos” gidilen yolun sonu

anlamina gelir. Yani siz gittiginiz

yolun sonunu biliyorsaniz bir metot
sahibisiniz demektir. Eger attiginiz

butin adimlar metotlu ise sistem
sahibisiniz demektir.

Eger bir Glke metodunu yani yontemini belir-
lemisse, sistemini kurabilmis ise o llkede hem
istikrar devam eder hem de medeniyet insa
edilebilir. Metot denince dislince tarihinde ilk
akla gelen isim Descartes’ti. “Metot Uzerine
Dustinceler” adl kitabi Avrupa’da ¢ok okunmus
olan bir kitaptir. Buglinkii modern Avrupa'yi
Avrupa yapan kitaplarin basinda geldigi sdylenir.
Aslinda Descartes’in metodojisinin kaynagi Is-
lam dustincesidir. ibn-i Riisd' islam diinyasinda
metodolojinin kurucusudur. lbni Riisd'iin eser-
leri 13., 14. ve 15.yy’larda bati dillerine tercime
edildikten sonra Avrupa’da Ronesans dedigimiz
hareket baglamistir. Onun arkasindan 17.yy'da
modern dustince dedigimiz dénem baslamistir.
O zamana kadar olan distinceye “skolastik” di-
yoruz.

Metodolojinin kurucusu ibn-i Risd'tiir. ibn-i
Risd Aristo felsefesi dahil kendinden &énce-
ki felsefi sistemleri arastirmistir. ibn-i Risd'(in
zamani ile Aristo sonrasi donemdeki Cin haric
diinyanin her tarafinda hakim paradigma Aristo
felsefesidir. Aristo mantigi, Aristo felsefesi, Oklit
geometrisi, Galen tibbi ve Misirli Batlemyus’un
dlinyayi kainatin merkezine oturtan teorisi bun-
lar birbirini tamamlayan seyler oldugu igin bir
paradigma olusturur.

1 Ibn Risd, Endlilusli-Arap felsefeci, hekim, fikihgi, matematikgi ve tipgi. Kurtuba’da dogdu ve Marakes, Fas'ta 6ldu. Ibn Risd’e gére
biricik filozof Aristo’ydu. lbn Riisd'lin siyaset, din, hukuk, tip ve felsefenin pek ¢cok alaninda 150’den fazla eser kaleme aldigi bilinmektedir.
[9] Ozellikle Aristo’'nun Organon kiilliyati tizerine yazdigi pek ¢ok serh vardir. Bu serhlerin boyutlari kiigiik, orta ve blylik olmak lzere
lc gesittir. Kiiciik ve orta serhler, ekseriya eserin tamaminin serhi olmamakla beraber bazi kapali ifadelerin sayfalar boyu analiz edildigi

caligmalardir. (1126-1198).

marufvakfi.org



islam Ekonomisi Enstittisi Sunumlar-1

Paradigma sistemlerin hepsinin i¢ ice girdigi
Ortlistigu bir sistemler bitinidur. Aristo felse-
fesi ile Galen tibbi ve Oklit geometrisi o giiniin
sartlarina gore dinyanin bitin olaylarini bir-
birleriyle baglantili izah ediyor. Aristo'ya gore
kainat dort unsurdan (hava, su, ates, toprak)
meydana gelir. Bitln varlik bu doért unsurun
birbiri ile karismasindan yani olusmasindan
-kevn- ve bozulmasindan —fesad-- ibarettir. Bir
yerde olus gergeklesir. Sonra o olus bozulur ve
o bozulmadan yeni bir olus gergeklesir. Aris-
to'nun dort unsura dayali felsefesi Aristo'nun
mantik sistemi ile paralel kuruldugu igin bir
de klasik mantik dedigimiz mantikla beraber
ilk caglarin orta ¢aglarin en tartisilmaz sistemi
haline gelmistir. Bu ylizden Aristo’ya muallimi
evvel — ilk Ustad- denir. Aristo’'nun bu fikrine
paralel olarak bir de dort olusum sekli (sicak,
soguk, rutubetli, kuru)
birleri ile baglantil oldugu igin Aristo’nun bu
felsefesine ve mantigina Galenus® diye buyiik
bir tabip ki o da Galen tibbini kurmustur.

Galen tibbinda da dért unsur (kan, safra,
sevda, balgam) vardir. Dinyayi ve varligi izah
edebilmek icin Aristo'nun ve Galenin tib-
bi sistemi tamamladi. Arkasindan Oklitin tic
boyutlu geometrisi gelir. 16.yy’a kadar hakim
bilim, distince ve felsefe sistemi Aristo’'nun
paradigmasi Uzerine kuruldu. iskender sonrasi
dedigimiz Helenistik donemde diinya degis-
ti. Iskender fetihlerini gerceklestirirken kadim
dinleri, kultirleri birlestirerek Aristo felsefesi
ile uzlastiran bir distince gelistirmeye calisti.
Aristo daha ¢ok kendine gore her seyi realistik
bir sekilde izah etmeye calisirken halbuki Hint
distincesi daha ¢ok mistik bir yapiya sahipti.
Aristo'nun 6grencisi iskender bunlar birlesti-
rerek Helenistik bir felsefe olusturdu. Dogudan
aldigi tim bilgileri Aristo’ya ulastirdi.

vardir. Bunlar da bir-

Iskender gittigi her yerdeki bilimsel malzeme-
leri iskenderiye'ye goénderdi. Boylece iskende-
riye dustincesi diye bir dislince diinyaya hakim
olmaya calisti ama Aristo’yu yikamadi. Daha
sonra Aristo’yu biraz daha mistiklestirmek igin
iskenderiyeli filozof PIotinus3, Misir ile Yunan
dislincesini birlestirerek orta yol bulmaya calist.
Fakat bunu yaparken hep Aristo'nun fikirlerine
dayanmak istediler ve Aristo boyle diyor ama
esas demek istedigi sudur diyerek yorumladilar.
Bu yorumun neticesinde Aristo’nun egemenligi
bitin dinyada devam etti.

Ibn-i Riisd, Aristo’nun gercek fikri ile

ona sonradan eklenmis olan fikirleri
yeniden dizayn etmek Ulzere bir
calisma baslatti. Bunu yaparken de
cok dnemli bir sistem insa etti.
Metodoloji dedigimiz bilimin
temellerini ortaya koydu.

“El Kesfu an menahicil edille” ve “ Faslul
Makal bima beynel hikmeti ve seriati minel itti-
sal” diye kitaplar yazdi. Burada Ibn-i Riisd yeni
bir paradigma kurmaya calisti. Oncelikle gergek
Aristo ile Aristo'ya izafe edilen uydurma eser-
lerin ayrimina gitti. Aristo'nun hemen hemen
bltin eserlerine Ug¢ serh (kiictk, orta, blyuk)
yazdi. Blyik serhlere tefsir dedi. Ondan sonra
Aristo’yu nasil anlayabilecegiz diyerek buradan
yaptigi gikarimlari islam Hukuku’na uyguladi. is-
lam Hukuku’nda "“Bidayettl Migtehid ve Niha-
yetll Muktasid”, gayret eden insanin baslangi¢
kitabi iktisat ehlinin son kitabi manasina gelen
cok dnemli bir eser ortaya koydu. ibn-i Riisd,
Aristo icin uyguladigi metodu Islam Hukukuna
uygulad.

2 Bergamali Galen, tip doktoru, bilim insani ve filozof. Antik Roma’nin en dnemli hekimlerindendir. Deneysel fizyolojinin kurucusu ve

diinyanin ilk spor hekimi olarak kabul edilmis ve Hekimlerin Imparatoru, Seyh(’s Seyadile gibi unvanlarla anilmistir. (MS. 130-210).
3 Plotinos, Neoplatonizmin kurucusu antik filozof. Plotinos hakkindaki bilgilerimizin cogu kendisi de filozof olan Porphyry’nin Plotinos’un
bas eseri Enneadlar’a yazdigi énslizden gelmektedir. (MS. 203-270).
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Dort mezhep igin ayri ayri hikim vererek
her mezhebin hiikim veris sebeplerini incele-
di. Dért mezhebe gére islam fikhi insa etmeye
calisti. Bununla da yetinmedi. Es’ari kelami ile
selefi kelami arasinda bir tartismayi ele aldh.
Orada selefilerin ve Es'arilerin eksik taraflarinin
neler oldugunu incelemeye calisti. Buradan “El
kesfi an menahicil edille” itikadi yontemlerin
delillerini arastirma diye bir sey ortaya koydu.
Bir bagka sey daha yapti. Akil ile vahiy arasin-
da nasil bir denge kurulacagina dair calisma
yapti. Once akil ile vahyin alanlarini birbirinden
ayirdi. Fakat ayirmak yetmezdi, akil ile vahyin
birlestirilmesi gerekirdi. Baslangigta “Faslul
Makad” ayirma dedi. Sonra seriat ile hikmet
arasindaki baglantiyi da kurdu. Sonra “din de,
seriat da, vahiy de, akil da Allah'in eseridir”
dedi. Bunlarin ikisi birbiriyle celismez. Ya biz
akli dogru kullanamiyoruz yahut vahyi iyi an-
layamiyoruz. Sonugta soyle bir neticeye vardi,

" Hikmetle seriat, felsefe ile din,
ilim ile din ayni memeden beslenen
ikiz kardestirler. Bunlar birbirlerine
dlsman olamazlar”.

Buglin de dinyadaki tartismalarin te-
melinde akil-vahiy ikilemi yatmaktadir. Bu iki
noktayl dogru vaz edemedigimiz takdirde
biitiin sikintilar buradan cikmaktadir. insanog-
lu ulGhiyetle beseriyeti birbirine karistirma-
ya meyyaldir. Biz gorilmeyen alemi gorilen
aleme bakarak anlatiriz. Boyle oldugu igin de
butlin dinlerdeki sapmalarin temeli gorilenle
gorilmeyeni, akil ile vahyi daha acik bir ifade
ile ilahi olan ile beseri olani birbirine karigtir-
maktan gelmektedir. Dinlerin en buytk sikinti
noktasi ilahi-beseri ayiriminin dogru yapil-
mamasidir.

Prof. Dr. Bekir KARLIGA

Bir de sekdiler-laik anlayis dedigimiz

bir anlayis da var ki ilahi olani kabul

etmiyor. Beseriyi her seyin olclsu
haline getiriyor. Akli her seyin
Olcusl olarak gorlyor ve vahyi
hic nazari itibara almiyor.

19.yy pozitivizmi diinyaya boyle bir sey ge-
tirdi. Pozitivizm ile birlikte laisizm dinyada yay-
ginlasti. Bugtin bati medeniyetinin temel sorun-
sallarindan birisi budur. Yani dini olani hayattan
uzaklastirmaktir. Dini olani hayattan uzaklastir-
mak yine ¢oziim getirmiyor. Yine eksik bir tarafi
kaliyor. Onemli olan din ile hayati bagdastirmak-
tir. Buglinkli bati diinyasi vahiyden yoksun bigim-
de yonetiliyor. Buna karsin bltln hayatini vahye
adamis bir kilise var. Bu ikisi de insan tabiatina
aykindir. ibn-i Risd tim bunlarin ayrimini yapa-
rak yeni bir paradigma kurmaya calisti. Fakat
Endiilis dagilinca ibn-i Risd'in fikirleri toplum-
da blytk bir yanki olusturmadan, miessese-
lesmeye dénlismeden orada sondu kaldi. Avru-
pa 1220 yilinda Aristo ile tanismaya baslayinca
Avrupa’da Universiteler kuruldu. Universitelerde
Arapca’dan tercime edilen eserler okutuldu.
Burada onlar icin iki biiyiik isim vardir; Biri ibn-i
Riisd digeri ibn-i Sina‘dir?

Yunan felsefesi Yunan adalarinda dogdu.
Aslinda Yunan felsefesi kadim medeniyetle-
rin felsefi birikimlerinin Yunan bilimi ile kadim
medeniyetlerin biliminin bir 6zetidir. Romalilar
Yunan medeniyetini ya tamamen yok saydilar ya
da kendilerine adapte ettiler.

4 Buhara yakinlarindaki Afsana kdyiinde (Ozbekistan) 980 yilinda diinyaya gelmis ve Hamedan sehrinde (iran) 1037 tarihinde vefat et-
mistir. Tip ve felsefe alanina agirlik verdigi degisik alanlarda 200 kitap yazmistir. Batililarca, Orta Cag Modern Biliminin kurucusu, hekim-
lerin 6nderi olarak bilinir ve “Bliyiik Ustad” ismi ile taninir. Tip alaninda yedi asir boyunca temel kaynak eser olarak stire gelen El-Kanun

fi't-Tib (Tibbin Kanunu) adli kitabi ile (inlenmis ve bu kitap Avrupa (iniversitelerinde 17. asrin ortalarina kadar tip biliminde temel eser

olarak okutulmustur.
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Bati Roma imparatorlugu da Dogu Roma
imparatorlugu da Hristiyanlikla miicadele etti.
Hristiyanlar, ne Yunan kdltiri ne de Yunan dini
bize lazim degil dediler. Boylece Roma’da ka-
dim medeniyetlere dair ne varsa dine aykirdir
diye yasaklandi. Justinyen bir kararname
nesretti. Roma Ulkelerinde eski felsefelerin eski
kultirlerin okutulmasi yasaklandi. Son felsefe
okulu Atina felsefe okuluydu ve 527 yilinda o
da kapandi. Bundan sonra Bizans &yle bir Hris-
tiyanlik icerisine girdi ki “her ne ararsan Tevrat
ve incil'de var; Tevrat ve incil disinda hicbir
sey yoktur anlayisi” hakim oldu. Bu anlayis
tamamiyla eski kuiltlrlerin unutulmasina se-
bep oldu. istanbul’da eski Yunancayi konusan
insanlar birkag ylz sene icerisinde eski Yunan
kGlttrinin hepsini unuttular.

Ayni sekilde Misir'da da hakim olan Hris-
tiyanlk daha onceki devri kufir devri olarak
kabul ettigi icin onlarla ilgili her seyi ya ya-
sakladi ya da yok etti. Bir miiddet sonra Misir
dili unutuldu. Misir alfabesinin unutulmasinda
muhtemelen Hristiyan Romanin aldigi bu karar
cok etkili oldu. Bati Roma ise barbar istilasina
ugradi ve 5.yy'da yikildi. Boylece ¢ok despotik
olan Roma Iimparatorlugu kisa zamanda ¢okti.
Onun yerine baskenti istanbul olan Dogu Roma
genis bir alana hakim oldu. Bati Roma bassiz
kald. Iste o zaman Hristiyan kilisesi “sizin icin
her seyimizle biz emrinizdeyiz” diyerek Roma
Katolik kilisesi eski Romanin yerine ikame ol-
mak istedi. Bu sebeple Katolik kilisesinin bitiin
sistemleri eski putperest Roma’dan alinmadir.
Onun icin simdi Katolik kilisesine Kutsal Roma
imparatorlugu denir. Oyle ki Papa ayni zaman-
da bir imparator haline geldi. Nasil ki doguda
Yunan kdltirt yasaklandi ise Batida da putpe-
rest kiltlr diye yasaklandi.

Roma’da 7.yy’a dogru okuma yazma orani
cok azaldi. Kilise “size ne lazimsa kutsal kitap-
ta yaziyor. Kutsal kitabi biz size anlatalim” dedi.
Cunkd kuzeyden gelen barbar kavimler Latince
bilmiyorlardi.  Latince bilmedikleri icin devlet
dairelerinde iglerini gordiremiyorlardi. Kendi
evlerinde mahalli dilleri vardi. Papazlar bu insan-
larin Latince 6grenmesini istemediler. Boylece
Avrupa bir cahiliyet batakligina gémdldu. Buyik
bir karanlk yasandi. iste “Ortacag karanhd:”
dedigimiz sey Bati Avrupa igin gegerlidir. Dog-
matik denilen dogrulari sadece kilise mensuplari
biliyordu. insanlara ne anlatirlarsa oydu. insan-
lar kendi baslarina din 6grenmek diye bir seye
gerek duymuyorlardi.

Bati bu karanlik icerisinde iken
12.yy’da Arapgadan Latinceye
terciimeler basladi. Universiteler
kuruldu. Ronesans’a kadar
Avrupa’da Okullar devri —Skolastik
Devir- bagladi.

Universiteler kurulduktan sonra tekrar eski
Yunan bilgilerini arastirmaya basladilar. Fakat eski
Yunan bilgileri sadece Arapgada vardi. Cinki
Justinyanus felsefe kitaplarini okumayi yasak-
ladigi zaman butin filozoflar da stirgline gon-
derdi. O dénemde iran hemen onlara sahip ¢ik-
ti. Bunun igin Bagdat yakinlarinda “Cundisapur”
diye Sapur'un kurdugu askeri karargahta Bi-
zans'tan kovulan bitin filozoflar toplandi. On-
lar orada felsefe calismalari yapmaya basladilar.
Muslimanlar Bagdati fethettikleri zaman eski
Yunan, eski Hint, eski Misir felsefesini, duisln-
cesini, bilimini devam ettiren bilginlerin eserle-
rini gordiiler ve Arapcaya terciime ettiler.
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Prof. Dr. Bekir KARLIGA

Bunun arkasindan reformasyon dedigimiz re-

Arapc;aya tercime 8. y.y’|n formlar geldi. Avrupa kendi yoluna girdi.

basinda basladi 12. y.y'in sonuna
kadar yunanca, hintce ve farsca
bilim eserleri Arapcaya

tercime edild..

Abbasiler devrinde bitin bu kadim bilgi-
ler Bagdat'ta toplanmis oldu. “Beytll Hikme"?
diye bir hikmet evi kuruldu. Orada bu eserler
toplandi, yorumlandi ve serh edildi.

Muslimanlar Endulis't  fethettiklerinde
Ispanya tamamen icerisindeyd..
Muslimanlar orada “Endilis” dedigimiz bir
medeniyeti insa ettiler. Endilis medeniyetin-
den istifade etmek lizere papazlar Kurtuba'ya
geldiler ve orada egitim gordiler. Burada
gordiikleri egitimi Avrupa'ya tasimaya calistilar.
Bir miuddet sonra universiteler kuruldu ve bu
eserler orada taninmaya bagladi. islam bil-
ginlerinin eserlerinin bulytk bir bolimi La-
tinceye cevrildi. Avrupa’da yeni bir canlanma
basladi ve Kilise'ye karsi ilk tepki ortaya kondu.
Kilise'nin dogmalarina karsi islam diinyasindan
gelen bilgi ile papaliga karsi baskaldiri basladi.
Aforozlar yetersiz kalinca Papalik engizisyonu
devreye soktu. Bir middet sonra Papalik Aris-
to’'nun fikirlerini yasakladi. Daha sonra Pa-
palik ibn-i Risd ile ilgili iki yiiz yetmis madde
tespit ederek yasaklama yoluna gitti ve bunlari
okuyanlara engizisyonda ceza verdi. Ozellikle
Universiteler direndiler ve bu kararlar uygu-
lamadilar. Hocalarin bir kismi Universitelerden
kovuldu, meydanlarda atese atildi, zehirlendi
vb. islam diistincesinden alinan giicle Kilise’nin
dogmalarina karsi ¢ikild.

cehalet

Bir toplumun egerdislince sistemitamiise, tu-
tarli ise, insanla Allah arasinda, insanla tabiat
arasinda, insanla insan arasinda ve hayatla insan
arasinda, Olimle insan arasinda saglikli bir
dlslince sistemi kurabiliyorsa o duslince sistemi,
o diinya gorist yeni fikirler yeni paradigmalar
olusturabilir. Bu yeni fikirler yeni medeniyetlerin
insasina sebep olur. Medeniyetin insasinda temel
unsur dustince sistemleridir. Dislince sisteminin
saglikli olabilmesi icin butin varlik alanlarinda
saglikli bilgi vermesi gerekir. Iste Hristiyanlikta
oldugu gibi bir alanda yeterli saglikl bilgi verip
Obur alanda tam tersi ise o zaman o duslnce sis-
temi sizi bir yere vardiramaz. Dlslince sistemle-
rinin btlnselligi son derece énemlidir. Bir yerde
yanlis yaparsaniz iste o yanlis isin sonuna kadar
gider.

insanlarin hayat, kainat, varlik, Allah, &lim
ve Otesi hakkindaki duslinceleri onlarin diinya
goruslerini meydana getirir. Dinya gorisleri
ne kadar tutarli ise o diinya gorisi o insanin
hayatini  sekillendirebilir. Boyle bir dinya
goristine sahip olan fertlerden olusan toplumlar
da hayatin her alaninda basarili olur. Medeniyet
insa edebilmek icin bazi temel sartlar vardir. Bu
ayni zamanda insanin insanligini ortaya koymasi
icinde gerekli sartlardir. insanin insanligini ortaya
koymasi ylksek derecede Urinler, seviyeli dere-
cede Urilnler verebilmesine baglidir. Medeniyet
kurmanin birinci sarti tutarli bir diinya goérisline
sahip olmaktr. Ikincisi sistem sahibi olmasidir.
Sistemin olmadigi yerde medeniyet olmaz. Sis-
temin en canli érnegi devlettir. lyi bir devlet
yapisi olmadan sistem olmaz. Uciinciisi bilim ve
teknolojidir. Bilim ve teknolojinin olmadigi yerde
medeniyet olmaz.

5 Beyt'iil Hikmet (Arapca: e lcdss, anlami: Hikmetler evi), Abbasiler tarafindan, 800°li yillarin basinda, Bagdat sehrinde kurulan

kiitiiphane ve ceviri merkezinden olusan bir bilim merkezidir.
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Dordlnclst felsefe ve sanatin olmasidir.
Sanatin, felsefenin, distincenin olmadigi yerde
medeniyet olmaz veya dustinceye tefekkiire sa-
hip olmayan topluluklar medeniyet kuramazlar.
Medeniyetin olmazsa olmaz gostergelerinden
birisi refahtir. Ekonomik istikrar ve refah me-
deniyetin olmazsa olmaz sartlarindan birisidir.
Cunkd refahin olmadigi, ekonominin dizgln
gitmedigi yerde insanlar saglikli disiinme ye-
teneklerini kaybederler. Saglkli disiinme ye-
teneklerini kaybedince de bir takim ‘—izm’lerin
batakligina batarlar. Radikal ¢ézlimlerin pesine
dismeye kalkisirlar. Halbuki ekonominin iyi
gittigi, sistemin iyi oldugu toplumlarda veya
olusumlarda bunlar olmaz. Medeniyetin bir
diger gostergesi de saglikli sehirler insa et-
mektir. Clinkl insanin bu dinyadaki en buyik
amaci mutlu olmaktir. Mutlu olacak insan ancak
mutlu toplumlar icerisinde kendine yer bula-
bilir. Mutlu toplumlar ancak iginde yasadiklari
mekanlar bakimindan ve icinde yasadiklari
manevi atmosfer bakimindan yeterli ve tutarls
olan toplumlardir.

Medeniyet insasinda temel aktor
diinya goristdur. Bu diinya gorusu
sistemi getirir. Sistem dlizeni getirir.
Dizen ise kalkinmayi, refahi

ve istikrari saglar.
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Cunkd medeniyetin temel gostergelerinden
birisi de dindir. Her medeniyet bir dine da-
yalidir. Buglin bunun béyle oldugunu gosteren
bundan on iki bin sene 6nce Gobekli Tepe'de
insa edilmis mabettir. insan daha kendini tani-
maya basladigi yerlesik hayata gectigi zaman
mabet insa etmistir. Dolayisiyla bitin me-
deniyetlerin 6ziinde din vardir. Fakat pozitivist
ve materyalist bati diinyasi medeniyeti kendi
anlayisi dogrultusunda suiistimal ettigi icin
dine hic yer vermemistir. Ancak ikinci Diinya
Savasindan sonra dinin 6nemini kavramaya
baslamislardir.

Bu sistem fikrini sadece felsefede, bilim-
de olur diye anlamamak gerekir. Bu, din igin
de gecerlidir. Ondan sonra medeniyet unsuru
icerisinde dini ikame etmislerdir. Medeniyetin
bir diger temel gostergesi de c¢ogulculuktur.
Kendinden olmayanlara saygi yani kendinden
olmayanlarla birlikte hayatini idame ettirebil-
mektir. Bu Olcllerle diinya medeniyet tarihine
baktigimizda bunun en Ust seviyedeki érnegi Is-
lam medeniyetinde gériiliiyor. islam medeniyeti
tim kadim medeniyetlere kucak acmistir. islam
burada lg¢ temel ilkeden hareket etmistir. Birinci-
si "Ebedi Risalet” ilkesidir. Bu “peygamberligin
stirekliligi” demektir. Bize gore Hz. Adem’den
Hz. Muhammed’e kadar bitiin peygamberler
Islam’i getirmislerdir. Ebedi Risalet ilahi vahyin
insanhda ulastinimasidir. Ebedi Risalet ilkesi ile
islamiyet kendinden énce gecen biitiin dinlerin
hak ve dogru olan taraflarini kendi icinde topla-
yarak insanligin hizmetine sunmustur. Béyle ol
duguicin de higbir kadim dini ortadan kaldirmaya
calismamistir. ikinci ilke “ezeli hikmet” ilkesidir.

Ezeli hikmet ilkesi ile Islamiyet kendinden
once gecen bitlin medeniyetlere, kilturlere si-
cak bir yaklasimla o medeniyetlerin o kiltirlerin
icinde ilahi bir 6z olabilecegini, bir peygamber-
lik bilgisi olabilecegini dislinerek kadim hikmet
eserlerinin hicbirisini yok etmemistir. Ezeli hikmet
anlayisina sahip olmayan toplumlar kendilerin-
den baska hi¢ kimseye hayat hakki tanimadilar.
Uclincii ilke adalet ilkesidir. islamiyet her mana-
da adalet ilkesini hakim kilar. Bunun icin de ada-
let ilkesini sadece hukuki manada adalet olarak
anlamiyoruz. Mesela karsilikli iliskilerde dengeli
davranmak, ahlaki manada adalet, adil davran-
mak, yénetim biciminde adalet vb. islam her sey-
de dengeyi ve bu denge lzerine de objektifligi
esas almistir. Bunlarin hepsini saglayan bir temel
ilke koymustur. O da tevhid ilkesidir. Bunlarin
hepsinde temel kopmaz ip tevhiddir. Tevhidi her
manada saf bir akide haline getiren tek din isla-
miyet'tir. Tevhidihayatinheralaninaindirgeyende
islamiyet'tir.
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Konuya genel bir giris yaparak baslayalim.
islami ilimler nasil dogdu. ilk hukuki konular
nasil tartisildi. Bunlar anlamak icin sunu bil-
memiz gerekir; Islami ilimlerde aslinda her seyi
belirleyen keldm yani teolojidir. Kelami anla-
madan biz metinleri anlayamayiz. Metinleri
anlamadan Kur'an't anlayamayiz. Ctinku ilk do-
nem Muslimanlar bunu nasil anlamig bizim igin
bu bir kriterdir. Bazilari icin bu kistas olmaya-
bilir ama bir metni ilk alimler nasil anlamislar.
Clnkl o metne daha yakinlar. Onlari anlayabil-
memiz i¢in de onlarin ruh diinyasina daha de-
rinden girmemiz gerekiyor. Ozellikle kelami
hatta biraz da usGli’l-fikhi da buna dahil ede-
dair bizim bilgi Uretmemiz zordur. UsGIU'l
fikhi da keléam ile birlestiriyorum. UsGlu’l fikih
ve kelam her seye bizim Islami ilimlerde tef-
sirden, hadisten yani hadis belki daha az et-
kilemis. Tefsir, fikih, akaid hatta dil calismalari
bltin bunlar belirleyen ana kavram kelamdir.
Ciinkt kelam bize bir ontoloji ve epistemolo-
ji gosteriyor. Yani bir varlik ve bilgi anlayisini
ortaya koyuyor. Bizim klasik kilttrin varlk ve
bilgi anlayisi var. Bu ¢cok erken dénemde var.
Mesela Ebu Hanife'nin varlik ve bilgi anlayisi
var. Cok erken dénemde bu konular tartigilmig
ve bilinmistir.

ilk Islami ilimler ortaya cikarken islam kiltiir
havzasinda nasil bir keldmi ve ilmi ortam vardi
biz buna bakalim. islam kiiltirindeki bitiin
akimlar iki gruba ayirabiliriz. Hatta giinimuze
kadar gelen fikri akimlari islami ilimler daire-
sinde -felsefeyi tamamen bir tarafa birakalim-
sOz sOyleyen bilgi treten gruplari ikiye ayirabi-
liriz. Bunlar Ehl-i Rey ve Ehl-i Hadis grubudur.
Herhangi bir alanda bir sey sdyleyebilmemiz
icin bu iki grubun ¢atismasini da iyi anlamamiz
gerekir.

1 lyiligi emretmek.

Bu ¢ok temel bir ayrimdir. Ehl-i Rey grubun-
da Mu'tezile ve Hanefiler biraz da Malikiler var.
ilk akademik calismalar yapan ekip Mu'teziledir.
Aslinda biitiin islami ilimlerin babasi Mu'teziledir.
Butln ana kavramlari Ureten Mu'teziledir. Hatta
tefsir yazimi, kelam, dil ve fikih bile Mu'tezileden
ogrenilmistir. Hanefilik ve 6zellikle Ebu Hani-
fe bitin Islam diinyasinda gelmis gecmis en
onemli Ug kisi saysak biri Ebu Hanife'dir. Bitln
ilmi faaliyetin basi Ebu Hanife'dir. islam kiiltiiriine
damga vurmustur. Mu'tezile ile i¢ icedir ve
Mu'tezile den ayrildigi sey tek bir cimledir. O
da; “blylk glinah isleyen kisinin durumu ile ilgili
ayetlerin yorumudur”.

Mutezilenin 5 temel esasi vardir.
Bunlar; Tevhit, Adalet,

Emri Bi’l I\/Iaruf,1 Vaad-Vaid ve
El-Menzile beyn el-menzileteyn:

. Farz edelim ki Mu'tezile bir insan ve bu
insan nasil inandiginin felsefesini yapiyor. Elinde
Kur'an-i Kerim var. Simdi soyle bir sey var. Sa-
habe bizzat Peygamberi goriyor. Ama daha
sonraki insanlar Peygamber hakkindaki gelen
haberlerle Miisliman oluyor. iste Mu'tezile bir
haber teorisi yapiyor. Peygamber hakkinda bize
gelen haberlerin kesin bilgi dogurmasi icin te-
vatlr teorisi ortaya atiyor. Bitlin bu UGretimler
Mu'tezilenindir. Kesin bilgi doguran mdtevatir
haber olmasi lazimdir. Mutevatirin kesin bilgi
ifade etmesi icin sOyle bir sey gerekiyor; “yalan
sOylemesi adeten imkansiz olan bir grubun yine
yalan soylemesi &deten bir gruptan aktardig
haber”.

2 Iki makam ve mekéan arasinda bir mekan anlaminda kullanilan bir kelam ilmi terimi.
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Adeten imkansiz tabiat kurali demektir. Yani Ebu Hanife'nin yaptigi bu kirlma Ehl-i Sin-
dis dinyanin kurallari bakimindan —akli degil ~ neti doguran hareketin baslangicidir. Bu kirllmayi
bu-- yalan sdylemesi imkéansiz olmasi gerekir. ~ yapmamis olsa Ehl-i Stinnetin dogmasi gecike-
O halde adet dedigimiz seyin isleyisinde ke-  cekti. Bu anlamda fikhin da kurucusu Ebu Ha-
sinlik olmasi gerekir. Eger herhangi bir sekilde  nife'dir. Bitlin diger mezhepler hukuk dusin-
dis diinyada tabiatin isleyisinde adette kesin-  cesini Ebu Hanife'den almistir. Dolayisiyla ilk fikih
lik diiglincesine ulagamazsak biz 300-500 sene  mezhebi Ebu Hanife'nin kurdugu mezheptir. ilk

sonra gelecek bir kisinin peygamberin gelmis  Islami ilimleri kuranlar Ehl-i Reydir. Ehl-i Hadis,
olduguna dair Kur'an-1 Kerim'in ona indigine  Ehl-i Rey'e tepki olarak ortaya cikiyor. Mesela
dair bilgisini felsefi olarak temellendireme-  Malikiler hukuk yapmayi Ebu Hanife'den 6greni-
yiz. Iste Mu'tezile nasil inandiginin felsefesini  yor. imam Safi zaten Ebu Hanife'den égreniyor.
yaplyor. Ahmet bin Hanbel de imam Safi'den 6greniyor.

Hanefiler Murcie'dir. Ebu Hanife, Mu'te- Aradaki fark su; Ehl-i Rey bilimsel olarak

zilenin “Allah bulytk glnah isleyenleri ke-  150-200 yilinda bir insan “ben bu dine niye
sin olarak cehenneme koyar” vaid goériisiini  giriyorum” bunun felsefesini yapmistir. Ben bu

dondstlrmistir. Bunu donistirmek cok zor-  dine sundan dolayi giriyorum. Ben Peygamberi
dur. Clnku vaid dustincesini olusturan arka  gdrmedim ama geldigini duyuyorum. Ondan
plan ¢ok glgludir. Ebu Hanife bu vaid diisiin-  bana Kur'an miitevatiren gelmistir. Kur'an’ in-
cesini donlstlirmesi sonucu ortaya cikan kiril-  celiyorum ve oradaki tanri (ilah) imaji ilah olma-

ma Ehl-i Stnneti ortaya ¢ikaran seydir. Eger  ya layik mi degil mi? Burada inanilmaz bir bakis
bir Ehl-i Stnnet varsa teorik olarak bunu Ebu  acisi ve yontem var. Diyorlar ki buradaki Allah

Hanife baslatmistir. (Tanri, ilah) imaji adil. Peygamberin dogru soy-
ledigi akil ile anlasiliyor. Buradaki Allah Hakim

Dolayisiyla Ebu Hanife'nin kelami bir Allah yani bos is yapmayan bir Allah ve bu-
§udur; TthiCI, Adalet, Emri Bil radlak| en ongmh kavram adalet kfavramldlr. Al-
: lah’in hem adil olmasi hem de bos is yapmamasi

Maruf ve Vaad. Bunu biz Ebu yani yaptigi her isin arkasinda bir gerekge ol-
Hanife'nin égrenci|erinin mas! diisiincesidir ki buna biz adalet distincesi

diyoruz. Yani iki sey var. Hem bildigimiz adalet

ogrencilerinin
9 : hem de bos is yapmamasidir. Adaletin uzantisi

ogrenmlermm yaZdlgl nedir? Mesela ibadetini diizglin yapan, mimin
metinlerde gok net gér[]yoruz. olan bir kimseye Allah Teala vaatte bulunmustur.

Adaleti dogrultusunda kesin olarak ona muka-
Fikhu'l ekber Ebu Hanife'ye ait degildir. fzflt. verir. Eger ayni derece 'r?uhll's ve imanli iki
kisiden birini cehenneme digerini cennete atsa
bu adalete aykiri olur. Ben bdyle bir tanriya
inanmam. Ben adaletli oldugunu gordigim igin

Zaman gectikce Fikhu'l ekber’in Ulzerinde
sirekli diizenlemeler yapilmistir. Ciinkid Islam

diinyasinda hakimiyeti Ehl-i Hadis kazanmustir. .
inanirm.
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Peki, adil olmak Allah’a zorunlu mudur? Evet
zorunludur. Eger Allah strekli olarak adil ol-
mayip bazen zalim olursa bu dine inanmanin
felsefi temeli ortadan kalkar. Allah'in adeti
evreni surekli yaratiyor ya bu yeniden yarat-
mayi farklilastirirsa yani adette kesin bir diizen-
lilik olmazsa inanamam.

Mu'tezile diyor ki “insanin kendi fiilini ken-
disinin yapmis olmasi gerekir”. Eger bir insan
bir fiili Allah’in onda yarattigi kudretle, Allah’in
o anda yarattigi irade ile ve Allah’in yarattig
bir fiille yapiyorsa insanin sorumlu tutulmasi
sacmadir. Insanin sorumlu olabilmesi icin in-
sanin bu filde etken olarak yer almasi gere-
kir. Eger fail degilse insanin sorumlu tutulmasi
Allah’in adaletine aykindir. Bunlar genelde
curetli seyler. Eger Mu'tezile bu felsefeyi yap-
masaydi Islam kiltiriniin ayakta durup ben
Mduslimanim ve bundan dolayi inaniyorum
seklinde buylimesi mimkin degildi. Medeni-
yet kuramazdi. Mesela zahiren Allah’in adale-
tine aykiri ayetlerine rastlandiginda tevil yolu-
na gidiliyor. Tevil ne demek? Senin sistemin var
bu bes maddeden olusan sistem bunlara aykiri
bir sey gordigiun zaman tevil ediyorsun. Tevil
imani sistemli bir sekilde korumak igin yapiliyor.
Tabi bagka konularda var. Mesela hiisn-kubuh
(iyi-kotl) meselesi var. Benim peygambere
inanmam icin peygamberin iyi seyleri soy-
ledigini bilmem gerekiyor. Demek ki din
gelmeden o6nce iyi ve kotinin tabiatta ol-
masi lazm. lyi ve kétli peygamberden énce
olmasa ben bu iyi ve kotlyl bilemezsem za-
ten peygamberin soyledigine kulak vermemi
gerektiren bir felsefi temel de kalmaz. Butin
islam kilttrindeki literatir, metinler buradaki
kurulan kavramlari iyi anlamamiza baglidir. Bu
metinleri anlayamazsak Kur'an'i anlayamayiz.

Ilk metinleri anlama faaliyeti bu ortamda
olusuyor. Gergek anlamda metinleri anlayabil-
memiz icin ne oldu ne bitti bunlarn bilmemiz
gerekiyor.

Adalet ilkesi bu ilkeler icerisindeki en dnemli
ilkedir. iki seyi barindiriyor. Hikmet ve bildigimiz
adalet. Ehl-i Rey ( Mu'tezile, Mircie, Ebu Hani-
fe) grubunun adalet anlayisi; “Biz Allah’a Adil ve
Hakim oldugu icin inandik. Adil olmasaydi ona
inanir miydik? inanmazdik.” Mutlak adil ise Al-
lah s6zliinde durur. Vaadini yerine getirir. Kendi
icinde celiski olmaz. Emir ve yasaklarda nesih
olabilir. Ama Allah Teala'nin verdigi haberlerde
nesih olmaz. Adalet konusunda U¢ basamak-
li adalet. Allah adil oldugu icin inandik. Hakim
oldugu icin inandik ve s6ziinden dénmedigi igin
inandik. Eger bunlardan biri olmasaydi yani Al-
lah Teala bir yerde bir haber veriyor ve baska bir
yerde de bu haberin tam zitti bir haber veriyor-
sa inanmamizin felsefi temeli ortadan kalkardi.
Zalim olsaydi kalkardi. Adaletin yerytzinde de
olmasi gerekir. Sadece Allah’in adil olmasi yet-
miyor. Yerylzinde de adil olmasi gerekiyor.

Allah’in adil olmasi icin adaletin iki
anlami var; birincisi bildigimiz dar

anlamda adalet ikincisi hikmettir.
Bu adaletin de ¢ basamagi var.
Tanrinin Adaleti,

Devlet Baskaninin Adaleti,
Bireysel Adalet.

Bu teorileri biz metinleri okuyunca, pargalari
birlestirince goériyoruz. Ebu Hanife bu te-
oriyi yapmistir. Devlet baskani adil olmazsa
gokytzinde Allah’in adil olmasinin anlami yok-
tur.
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ClnkU Allah bize “yerylzinde
emaneti gerceklestirecek sizsiniz"”
dedi. Eger devlet bagkani adaletten
ayrilarak zalim olursa mesruiyetini
kaybeder.

marufvakfi.org

Bu islam diinyasinin en tehlikeli ve ayni za-
manda en onurlu goristdir. Emr-i bil maruf
geregince devlet baskanini adalete yon-
lendirmemiz gerekir. Bir grup silahli ayak-
lanmigsa desteklemek farzdir. Ebu Hanife'nin
seyf (kilig) gorisu vardir. Yani devlet bagkani
adaletten ayrilip zulmedip buna bir son ver-
mezse buna son vermek insanlara farzdir. Bu
ilahi adaletin geregidir. Ebu Hanife bu goérist
ile buylk calkantilara yol agmistir. Hatta daha
sonralari Ehl-i Hadis yazdiklari kitaplarda 6zel-
likle Mihne olaylarindan sonra gerilim ortaya
cikinca Ebu Hanife'yi ispiyonlarlar.

Butiin Islam kiltirinde ne olup bittigi
ogrenmek icin iki kisiyi 6zellikle okumak gere-
kir. Buttin bu kdltlriin ontolojik ve epistomolo-
jik temellerine muhalif bu iki kisi lbn-i Hazm ve
ibn-i Teymiye'dir. Bunlari mutlaka okumak gere-
kiyor. ibn-i Teymiye sistemi yikmaya calisir ama
kurmaya kalkmaz. Ama sistemi iyi kavramistir.
Yerine getirdigi seyler cok basarisizdir. Onlarla
medeniyet kurulmaz. Bitlin olan biteni sunun
icin soyledim; “Butin Islam kiiltirini bu ka-
dar calkalandiran ve hicri 300'lerde bile hala
ugrasilan kisi Ebu Hanife'dir”. Cunku felsefeyi
pratige aktaran bunu hukuka yansitan kisi Ebu
Hanife'dir. Abbasiler tarafindan zehirlenerek
oldurilmustir. Daha sonra seyf gortstnd dil-
lendiren kimse kalmiyor.

Bu duslince teorik olarak Mu'tezile keldmin-
da devam ediyor. Ehl-i hadis diyor ki: “devlet
baskani adil de olsa zalim de olsa bey'atle de
basa gegse secimle de basa gegse baskaldirmak
haramdir”.Bireysel adalete gelecek olursak her-
kesin adil olmasi gerekiyor. Diyorlar ki: “benim
adaletimle Allah’in adaleti ayni cinstendir”. Al-
lah’la insanin esit oldugu tek yer var o da ada-
let. Bagka sifatlarda esit degiliz. Allah hakimdir.
Allah’in her tirlG fiilinin arkasinda hikmet vardir.
Hikmet faydadir. Yani Allah Teéla'nin yaptigi bir
fiilin arkasi bos olamaz. Allah bunu bir irade ve
gaye ile yapiyor. Dolayisiyla Allah Teala'nin fiil-
lerinin arkasinda bir fayda olmasi gerekir.

Ehl-i Rey'in Ustadi Ebu Hanife, Ehl-i Hadisin
tistadi ise imam Safidir. Bu iki Ustat islam diin-
yasina damga vurmus kisilerdir. imam Safii imam
Muhammed’den Hanefi hukukunu da okuyor.
Alternatif olarak kendi sistemini kuruyor. Klasik
diisiince okulunda iic senedir imam Safi'nin Ri-
salesini okutuyorum. Sunu iddia edebilirim ki ri-
sale okunmamistir. Orada muthis bir sistem var.
O donemde daha, ki tstat 180 yilinda yazmustir.
Usul ve kelama dair yonteme her sey olup bit-
mistir. Ustat imam Safinin yani sira Zahiriler; ibn-i
Hazm zahiri mezhebindendi. Mesela ibn-i Arabi
de zahiridir. Zahirilik, Hanbelilik, Safilik, Esarilik
bunlarin hepsi imam Safi'nin yolundan gidiyorlar.
Hadisciler hakeza (istat Imam Safinin yolundan
gidiyorlar. Hadisciler hadis yazmadan 6nce Ebu
Hanifeler ilmi bitirmisler yani fikhi ortaya koy-
muslar. Hadiscilerin hadis toplamalarinin sebep-
lerinin basinda Ebu Hanife'yi devirmek gelir.

Allah Teala'nin fiillerinin O’na inanabilmemiz
icin bos olmamasi abes olmamasi lazimdir. Bir
file biz ne zaman abes degil deriz anlamli bir
gaye ile yapilirsa.
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Dolayisiyla gaye ve anlam hatta bir de iyi
ise. Clinkii biz iyiyi biliyoruz. lyiyi bilemesey-
dik zaten inanamazdik. Gayesi, anlami ve iyi
ise biz buna fayda diyoruz. Allah Teala'nin
fiillerinde eger gaye, anlam ve fayda varsa
bu gaye, anlam ve iyilik kime yoneliktir. Allah
Teéla'nin kendisine iyilik yapmasi distinilebilir
mi? Hayir. O'nun gayesinin kendisine yonelik
olmasi mimkin degildir. O zaman baska bir
seye yonelik olmasi lazim gelir. Bu da aleme
ve kullara yoneliktir. Bizi yaratti ve muhatabi
biziz. Bu fayda kelimesi daha sonra salah keli-
mesine donlsmistir. Allah’in emirleri hep kul-
larinin faydasi icindir. Fiillerin arkasinda fayda
vardir. Hak ne ile dogar? Her hakkin arkasin-
da bir hikiim vardir. Mesela basgkasinin malina
dokunmak, tecaviiz etmek haramdir.

Bu hikim mulkiyet hakkini dogurur. Hak ve
hikim bir madalyonun iki yiztidir. Dolayisiy-
la Allah Teala’'nin hikiimleri de onun bir fiilidir.
Onun arkasinda mutlaka bir fayda olmak zo-
rundadir. Faydasiz hiikim vermez. Bu fayda
kullara yonelikse o zaman butin hikimle-
rin arkasinda fayda salah duslincesi, maslahat
dustncesi vardir. Boylece hikimlerin arkasin-
da bir maslahat distincesi vardir ve hak de-
digimiz seyin 6zi de maslahattir. Hikimle-
rin 0zU maslahat, haklarin 6z0 de maslahat-
tir. Buradaki maslahatta l¢ anlam birden var.
Dolayisiyla
gaye, anlam ve iyilik tcl bir aradadir. Kisaltir-
sak bu faydanin icerisinde iyi de vardir. Sonug
olarak maslahat dedigimiz sey hukukun ve hak-
larin 6zU yani hukuk Allah'in ortaya koydugu
seriat maslahati temin etmeye yoneliktir. Bizim
hikimlerden dolayr kazandigimiz haklarin ar-
kasinda da maslahat vardir. Haklarin 6zl masla-
hatti. Ama bu maslahat salt faydaci bireysel
bir faydaci degil icinde iyiyi da barindiran bir
maslahatti. Clnki Allah’tan sadir olan sey
iyidir.

maslahat kavraminin arkasinda

Ehl-i hadis dislincesine goére Sari'nin fiiller-
inin arkasinda asla bir gaye olmaz. Allah higbir
seyi bir gaye sebebiyle yapmaz. Ciinki on-
lar tamamen farkli bir agidan bakiyorlar. Zaten
Mdusliman olmuslar. Yani bize nasil Muasliman
olduklarini anlatmiyorlar. Mu'tezilenin yaptig
seyi anlamiyorlar. Islam kiiltiirinde sdyle bir sey
vardir; iki ekibin farkli aksiyomlari vardir. Bitiin
dustincelerinin dayandigi temel ilkeler biraz da
biling disi bir sekilde bazen tam net olarak telaf-
fuz edilmemis oluyor. Karsilikli olarak birbirlerini
anlamakta zorlanabiliyorlar. Belki de anlamak
istemiyorlar. Simdi Mu'tezile ‘ben dine nasil gir-
dim’in teorisini yapiyor. Diger tarafta ise inandik-
tan sonra sorun kalmiyor. Ehl-i Rey bu teorileri
yaparken bir ontoloji gelistiriyor. Diyor ki “bizim
bir varlik ve bilgi anlayisimiz olmadan bir sey
yapamayiz”. Bunun icin bir ontoloji gelistiriyor-
lar ve bu varlik anlayisi atomcu varlik anlayisidir.
Yani bu “cevher-i ferd” teorisidir.

Islam kaltGrinG anlamak istiyorsak

cevher-i ferd teorisini bilmemiz
gerekir. Bunu bilmeden fikhi da
faiz teorisini de anlayamayiz.

Onlar tam bir varlik ve ontoloji yapiyorlar. iki
tur varlk var. Cevherler ve arazlar. Bu varlik on-
tolojinin bize dayattigi epistemoloji de analojik
bir akimdir. Siz eger cevher-i ferd teorisini ka-
bul ediyorsaniz bu teori icerisinde sizin timel
kavraminiz mahiyet dislinceniz olamaz. Siz sa-
dece analojik akil ylritebilirsiniz ve bir tek bunu
yapiyorlar. Yani bizim Islam kiiltiiriiniin ontolojisi
cevher-i ferd ontolojisidir. Bilgi anlayisi mahiyetin
timelin olmadigi analojik benzetmeler yoluyla
bilgi Gretmeye dayanir. Mu'tezilenin, Ehl-i Reyin
ortaya koydugu sistem budur. Es'ariler bunu tak-
lit ederler.
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iki biytk figlr var. imam Safi ve imam Es'ari
kurucu figirlerdir. Imam Safi hukuk yapmayi
Ehl-i Reyden &grenmistir. imam Safi eger Ehl-i

Dolayisiyla fertlerin ihtisasinda olan
maslahatlar dizenleyen hukuk kul
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Reyle irtibata gegmemis olsaydi bunu yapmasi
mimkiin degildi. Kitabu'l Ummii ve Risaleyi
yazamazdi. Mesela Ehl-i Rey ile irtibata
gegmeyen imam Malik'in yazdigi sadece Mu-
vatta var. Malikilerin fikih yazmasi imam Ma-
lik'in 6grencilerini Ebu Hanife'ye gonderme-
siyle oldu. Es'ariligin de kelam 6grenmesi yine
bu gelenek icerisinde olmustur. imam Es'ari
tam ocakta yetismistir.

Ehl-i hadisin Ehl-i Rey'in dustincesine
ulasmasi ¢ok zor. Ciinkl Ehl-i Hadis'e gore bi-
rincisi gaye yok. Allah Teald'nin fiillerinde ga-
raz yok. Yani Allah’in ulagsmak istedigi bir hedef
yok. Clnkl Allah Teala'nin ulasmak istedigi bir
sey olamaz ki gibi. Onlar da kendi agilarindan
haksiz degiller. Dolayisiyla Allah Teéla'nin
yaptigi fiillerin arkasinda gaye ve garaz yoksa
buradan bir bitin sistem ¢ikmaz. Teker teker
hiklUmlerin arkasinda da illet yok. Bunu bitin-
ledigimiz zaman maslahatta yoktur. Boyle bir
sistem ya da medeniyet kurabilir misiniz? O
zaman medeniyet ve bilgi Gretemezsiniz. Daha
sonra bunu goérenler by-pass yapmislar. Cok
elestirdikleri Mu'tezile ya da Ehl-i Rey verile-
rine sahip ¢ikmaya calismislardir.

Eger maslahat bireylerin fertlerin ihtisasinda
anahtar kavram ihtisas demek hususilik fertle-
rin ihtisasinda olan maslahatlarsa (ihtisas bura-
da inhisar) menfaat ise bu kul hakkidir. Kul hak-
ki dedigimiz 6zel hukuk alanidir. Buna karsilik
eger fertlerin degil de toplumun inhisarindaysa
bu da Allah hakkidir yani kamu hukukudur. Bu-
radaki Allah’tan kasit bitin toplumdur. Allah’a
nispet ederler. Bizimkiler yine bir fert gérmek
istiyorlar.

haklaridir. Fertlerin inhisarinda
olmayip toplumun inhisarinda olan

maslahatlar dizenleyen hukuk kamu
hukukudur. Yine fertlerin inhisarinda
olan maslahatlara biz kul hakk: deriz.

Onun icin islam hukukunda biitiinciil bir hak
tanimi bulamayiz. Kul hakkini da Allah hakkini
da ayri tanimlamiglar. Bunun 6ziinde olan iki sey
inhisar ve maslahattir. Ozellikle biz kul haklarini
tanimlarken fertlerin inhisarinda olan masla-
hatlardir diye tanimlayabiliriz. Bu tanim yine
Hanefilerin yapip yerlestirdigi bir tanimdir. Peki,
maslahat nedir? Fayda dedigimiz sey nedir?
Fayda haz ve elemdir. Aristo’daki haz ve eleme
baglamislar. Hak dedigimiz maslahattir. Masla-
hat da haz veren seyler elemden kaginan sey-
lerdir. Sonucta haz ve elem ilkesine baglaniyor.
Cennette alacagimiz sey de bir hazdir. Elem yani
yaptigimiz kéti seylerde bize ya bu diinyada ya
da 6blr dinyada elem verecektir. Her sey haz ve
elem ilkesine gelip baglaniyor.
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insanin yeryliziindeki faaliyetinin aslinda
iktisadi faaliyet oldugunu gériyoruz. Bu du-
rum insan olmasindan kaynaklaniyor. Bunun
herhangi bir dinle ilgisi yoktur. Bir insanin
hicbir dini olmasa da iktisadi faaliyeti olacak-
tir. Yeryliziinde bir insan olarak bulunuyorsaniz
bu bir gercektir Ama bir Muisliman olarak
bulunmanin farki ne olacak dersek? Bir kere
sapmalariniz  olmayacak. Bu iktisadi faali-
yetleri bir takim ahlaki sapmalar géstermeden
yapacaksiniz ki dogru bir is yapmis olasiniz.
Mesele bu sapmalari ortadan kaldirmaktir.
Yoksa iktisadi faaliyetlerin bir genel cercevesi
vardir. Mesela ticaret olacak. Kaldi ki ticaret Is-
lam’in icat ettigi bir sey degildir. Sosyalistler bir
doénem sonra mulkiyete de karsi ciktiklar icin
ticarete de kara da karsi ¢ctkmig olabilirler. Ti-
caret var diye simdi bu bir faizsiz kapitalizmdir
diyemeyiz.

Islam, Ticaret miilkiyeti ve kar
onaylarken insanligin bir faaliyetini
onayliyor. Yeni bir sey ortaya
koymuyor. Ama paranin ticaretini
yapmay! onaylamiyor.

Sosyalizme baktiginiz zaman kéar da faizi de
onaylamiyor. Kapitalizmle benzerlikleri var diye
veya sosyal adalete dnem veren faizi sosyalizm
de yasakladigi icin iste islam sosyalizmi di-
yerek (izerine cok yazlar yazildi. islam kendine
dzgldur. Milkiyeti ya da kén onaylarken faizi
onaylamayan bir tarafi vardir. islam’da siz her
seyi Uretip satamazsiniz. Haramlar ve helaller
sizin ne yapacaginizi belirliyor.
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iktisadi faaliyetinizin alanini belirleyen haram-
lar ve helaller var.Benim bu calismayi yapmama
esas zemin teskil eden sey son derece dogal ik-
tisadi faaliyetler olmasina ragmen bunlar islam
dlinyasi agisindan bir ise yaramamis goriintyor.
Bu faaliyetleri yapamamis bir katma deger Ure-
tememis bir Islam diinyasi gériiyorum. Bunun
iktisadi sonuglari agisindan baktigimizda iyi bir
refah dlzeyi yakalanmis olmasi gerekirdi. Bu
alanda bir takim sorunlar var. Siyasi acidan bak-
tigimizda islam diinyasi agirlikli olarak otoriter
rejimler altinda yasiyor.

insan haklari problemleriyle, 6zgiirlitk sorun-
lariyla, hukuk, adalet problemleriyle bogusup
duruyor. Dustinceyi agiklama hdrriyeti inang har-
riyeti gibi son derece kisitli bir iklimde yasaniyor.
Siyasal anlamda Islam diinyasi boguluyor. iktisa-
di anlamda da geri kalmislik, distik hayat stand-
ardi, gelir diizeyindeki azlik, teknolojik diizeydeki
yetersizlikler mevcut. Bunlari bize acaba Kur'an
ve Sinnet mi ilham ediyor diye baktigimiz-
da bunun bdyle olmadigini goriyoruz. Bilakis
Kur'an ve Stnnet bize tam tersini ilham ediyor.
Dinya'nin en kalkinmis ve gelismis ulkelerinin
islam diinyasinda olmasi gerekiyor. Miisliiman-
larin bu konuda 6nculik etmesi gerekiyor. Ama
edemiyoruz. O zaman sorun su; bizim Kur'an ve
Stnnetle, referanslarimizla iliskide bir sorun var.
Bir paradigma degisikligine ihtiyacimiz var. Bu
iliskiyi yeniden kurmaya ihtiyacimiz var. Kur'an’in
varlik sebebiyle aykir isler igerisindeyiz. Size
yerylzinde halife géreviverilecek yaniyerylzini
imar ve insa, yerylzine ceki diizen verme rolu
oynayacaksiniz. Bu basit bir rol degildir. insan-
larin 6nemli bir bélimi sapma gosterdigi icin o
roli oynama imkanlar yok fesat unsuru olarak
hareket ediyorlar.
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Ama fesat unsuru olarak hareket etmeyen
bir grup Musliman yerylzini imar ve insa
rolini oynayacaklar. Bunu fakirler yapabi-
lir mi? Yapamazlar. Bu fakirlikle olacak bir sey
degildir. Ayrica fakirlikle micadele, kdleligin
ortadan kaldirilmasi da bu misyonun parcasidir.
Bunun igin bir sistem insa etmek gerekiyor.
Mislimanlar bunu fakir bir sekilde yapamazlar.
Zenginlesmenin bu misyonun bir geregdi olarak
gorilmesi gerekiyor. Her alanda gucli olmaniz
gerekiyor. Kur'an'in bize ilham ettigi zengin
ve glcld bir Misliman toplum olmaktir. Yok-
sa bu misyonu yerine getirmek mimkin degil.
Tdm bunlari yapabilmek zenginligi gerektiriyor.
Bizleriz rolimizii oynamamiza engel olan bazi
unsurlarin hayatimiza girdigini de tespit et-
memiz gerekir. Kur'an’la ve Slinnetle yeni bir
iliski gelistirmemiz gerekiyor.

Hz. Peygamber iktisadi alani nasil dizayn
etmis biz ona bakalim. Medine'yi Miinevvere’
ye geldiginde ilk yaptigi is Yahudi pazarin-
da Muslimanlarin saglikli ticaret yapmalari
mUmkin degil, bunun UGzerine sartlar yeni-
den belirlenmis bir ‘Pazar’ kuruyor. Bu ‘Pazar'da
vergi olmayacak, 24 saat acik kalacak, kimse
yer kapatmayacak yani pazara yeni ilkeler ge-
tiriyor. Ticari tecrlibesini de aktariyor. Burada
olay sadece peygamberlik meselesi degil.
Biz bunlara bakacagiz. Bunlara baktigimiz za-
man sahsen isin dogrusunu kavramis oluruz.
islam diinyasinin bir paradigma degisikligi
yapmasi gerekiyor. Islam dinyasi bu agidan
Kur'an ve Slinneti dogru anlamalidir. Bir isti-
kamet dogrultmasi yapmak mimkindir. Bunu
yaparken onimiizde 6rnek sahsiyetler var. Hz.
Omer on yll gibi bir siire gérev yapt.

ictihat kabiliyeti son derece yiiksek, Kur'an’i
ve peygamberi anlama konusunda da 6rnek
bir yere sahip. Hz. Ayse, Hz. Ali bu 6rnek sah-
siyetlerdendir. Bu damarin énemli simalarindan-
dir. Hz. Omer cok farkli bir yere sahiptir. Kur'an'i
ve Peygamberi anlama agisindan ortaya koy-
dugu tavirla, bltln siyasetnamelerin, harag ve
emval kitaplarinin bas aktoriddr. Bu damar; akli
devreye sokan, akli hayatin icinde ¢cok onem-
li bir yere oturtan bir damardir. Daha sonra bu
soyle formile ediliyor; aslinda insan akliyla en
azindan genel dogrulari tespit edebilecek, Al-
lahin varligini ve birligini gorebilecek imkan ve
kabiliyete sahip olarak yaratiimistir. Bu nedenle
de sorumludur. Maturidi anlayisin yaklagimi bu-

dur.

Bir peygamber ve kitap olmasa
dahi insan akli Allah’in varligini ve
birligini bulmaya, genel olarak
ahlaki ve dogru olanlari tespit
etmeye muktedirdir. Iste insan bir
peygambere ve kitaba muhatap
olmasa da sorumludur.

Ama yine de Allah insanlara bir IGtuf olsun
diye aklina yardimci olmak tizere Kitap ve Pey-
gamber goéndermistir. Kitap ve Peygamber
imam Maturidi ve Ebu Hanife'ye gore aklin
yardimcisidir. Bunlari, akli devre digi tutarak an-
lamak mimkin degildir. Bu, akla birinci derece-
den rol veren, onu fonksiyonel hala getiren bir
yaklasimdir. Bunu yaptiginizda iktisadi ve siya-
si konularda Kur'an'daki ve Stnnetteki olaylari
daha rahat yapiyorsunuz. Bir baska formil daha
ortaya koyuyorlar.
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Diyorlar ki: 1- Allah kanunsuz is yapmaz.
Koydugu kanunlara da once kendisi uyar.
O’nun kanunlarinda keyfi bir degisiklik olmaz.
2- Allah gayesiz is yapmaz. 3- Allah sebep-
siz is yapmaz. 4-Allah hikmetsiz is yapmaz.
iste biz aklimizla bu kanunlari, bu gayeyi, bu
sebepleri ve bu hikmetleri bulmak durumun-
dayiz. Hepsini bulamiyor olabiliriz. Bizim ak-
limiz bunlari bulmak durumundadir. O za-
man biz kurallarin, hayatin akisinin kanun-
larini, sebeplerini, gayesini ve hikmetlerini akli-
mizla arayarak yeni igtihatlar yapmak durumun-
dayiz. Bu damar bunu aciyor. Bir baska seyi
daha aciyor, kurallastiriyor. Diyorlar ki; esyada
muUbaha (mUbahlik) esastir.

Yani genel olarak helal vardir. Haramlar
son derece sinirhdir. Bir sey analiz edilecek-
se su yonden edilmelidir: Bu konuda iki ekol
var. Birincisi Kur'an ve Stinnete uygunluk ana-
lizi yapmak; bu Kur'an ve Stinnete uygun mu?
Uygunluk kriterlerini bulmak zor. Kolayca uy-
gun degildir diyebilirsiniz. Maturidi anlayis
bu analize girmiyor. ikinci analize giriyor. O
da bir sey Kur'an ve Sinnete aykir degilse
mesrudur. Clnkl aykiri olanlari en azindan
onun kriterlerini bize Kur'an ve Sinnet ver-
mistir. Eger aykirilik tespit edilemiyorsa de-
mek ki bu mesru, normal bir seydir. Simdi bu,
bugin hukukun genel ilkesidir. Bir sey acikca
kanunlara aykir degilse serbesttir Hem Hz.
Omer cizgisi oradan Abdullah ibn-i Mesud
kanaliyla Kife'ye intikal eden orada Ebu Ha-
nife’ye oradan da Semerkant havzasina intikal
eden c¢izgi bize bu yaklasimi kazandiriyor. Bu
yaklagimi kazandirinca iktisadi alani da siyasi
alani da ¢ok daha kolay analiz edebiliyorsunuz.
Burada akli birinci dereceden aktif olarak kulla-
nabiliyorsunuz. Akla yonelik elestirilere,

Imam Maturidi sunu sdyliyor;
“Birisi derse ki akil adami yoldan
cikarir. Bunu hic unutmayin. Bu
seytanin kulaginiza fisildadigi bir
vesvesedir. Clinku sizi, aklinizin
Urdndnu devsirmekten alikoymak
istemektedir.”

Bir yaklasimini daha ortaya koyalim. Son-
ra farkli bir konuya gecelim. imam Maturidi'nin
bizim icin buglin cok 6nemli olmasi gereken
kriterleri var. Bilgi teorisi hakkinda ortaya koy-
dugu kriterler son derece dnemlidir. ik defa or-
taya koyan kisidir. Ondan onceki kitaplarin hig
birisinde konuya bilgi teorisi ile girilmemistir.
“Kitab-ut Tevhid”de ilk defa o girmistir. Bir in-
sanin amel edebilecedi bilgi kaynaklar Ugtdr.
Birincisi dogru haberler. Vahiy de bir haberdir.
Allah'tan Peygambere intikal ettigi glintin insan-
lart tarafindan dogrulugu kabul edilmistir. Mite-
vatir olarak da bize intikal etmistir. Sinnetinde
mutevatir olanlarini dogru haber kategorisine
katmistir. Bunun disinda diger haberler de vardir.
Mesela bir takim kayitlar, istanbul 1453'te Fatih
tarafindan fethedildi vb. Bunlar dogru haber
kaynaklaridir. Ikincisi deneysel bilgiler, duyularla
elde edilen bilgiler. Ama duyularin saglam ol-
masi gerekir. Uclinciisii de istidlal yoluyla elde
edilen bilgilerdir. Akil yoluyla, tefekkdr yoluyla
elde edilen bilgiler. Aklin Urettigi bilgiler. Aklin
urettigi bilgilerin de ise yaramasi igin salim akil
sarti vardir. Yani kisi sarhos ya da deli olmaya-
cak vb. Bir de aklini nefsinin arzularina vermemis
olacak.
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Aklin Urettigi bilgiyle, duyularla elde edilen
bilgi celismeyecek. Bunun disinda baska kay-
naklar yoktur. Mesela riyalar bilgi kaynagi
olamazlar. ilham, kesif, sezgi bunlar bilgi kay-
nagi olamazlar. Bunlar subjektiftir. Bunlarin
dogrulugu yanhshgi tartisilamaz. Ayrica bun-
lar Olctilemez de. Yani amel edilebilir niteligi
yoktur. Diinya Muslimanlarinin ¢cok énemli bir
bolimd icin alttaki stbjektif bilgiler yukarida-
kilerin 6nline ge¢mistir. Ben kesif sahibiyim di-
yor. Duvarin arkasini gérdiglni iddia ediyor
vb. Bunlar siibjektif kaynaklardir. ilham bir bilgi
kaynagi olamaz. Bu tur bilgiler Musliman din-
yay! raydan cikariyor. Musliman dinyayi ras-
yonel hareketten ve hayati dogru okumaktan
alikoyuyor. Bu yaklagimlara baktigimiz zaman
bizim nasil bir bocalama icinde oldugumuzu
gorebiliyoruz.

Bizim bilgi teorisinden tutunda
esyanin aslina varana kadarki

mubahlik meselesine, hangi analize?

Uygunluk analizi mi yapacagiz?
Yoksa aykirilik analizi mi?

Bizim yeryuzindeki gorevimiz nedir?

Bu rolimdzu fakir bir toplum

olarak ya da otoriter rejimler altinda
yasayan toplumlar olarak yerine
getirebilir miyiz?

Insanhiga érnek olabilir miyiz?

Bizi insanliga ornek bir noktaya
goturir ma?
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Gotirmeyecegi  ¢ok agiktir.  Bu  anlayisl
degistirmek gerekiyor. Bu anlayisi kendi ken-
dimize nasil degistirecegiz? Simdi kendi ken-
dimize bir sey mi icat edelim. Bid'at mi ¢ikartalim
yani. Bid'at ¢cikarmaya gerek yok. Bu anlayisin
merkezinde Hz. Peygamber sonrasi kuskusuz
Kur'an ve Sunnet var. Kur'an'da aklimizi kullan-
mamakla elestirildigimiz onlarca ayet var. Bu
cercevede Hz. Peygamber’'in hayatini, Kur'an ve
Stnneti yeniden gbzden gecirmemiz gerekiyor
ki dogru bir istikamet bulalim.

Simdi spesifik konulara girelim. Mesela poli-
tik anlamda birka¢ okuma yapalim. Bakalim dog-
ru mu okumusuz. Sonra da birkag tane iktisadi
okuma yapalim. Mesela Bey’at. Bey'attan ne an-
liyoruz? Bey'at ile itaat kavrami arasinda bir iligki
goriliyor. Oyle mi? Hayir degil. Bey'at kavrami
alis veris gibi bir kere bunda karsiliklilik vardir.
Bey'at toplumsal bir sézlesmedir. Siz yonetim
olarak bir taahhutte bulunursunuz, bizde o taah-
hidi yerine getirmeniz icin destek sozi veririz.
S6zlesme bir boyutudur. Baska bir boyutu oy ver-
medir (secim). Mesela Hz. Ebubekir, Hz. Omer'i
tavsiye etmistir. Tayin etmemistir. O tavsiyesi
neticesinde toplum Hz. Omer'i se¢mistir. Bagka
bir boyutu daha vardir o da giiven tazelemedir.
Burada birisine boyun egme, kori kortine itaat
nerededir. Boyle bir sey yoktur. Emevi ve Abba-
si donemlerinde biz buna donustirdik. Buna
dontstiirdiik de Ebu Hanife, imam Malik bunu
kabul ettiler mi? Halife Mansur, Ebu Hanife'ye
“benim mesruiyetim hakkinda ne diyorsun” diye
sorunca, Ebu Hanife “senin mesruiyetin yok.
Clnkiu sen halkin rizasina dayali olarak burada
degilsin. Burayi gasp ettin. Simdi de insanlardan
zorla bey'at aliyorsun” diyor. Bundan dolayi Ebu
Hanife iskence goriiyor. imam Malik de bundan
dolayi sopa yiyor.
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Bu kavrami bizim oturup yeniden deger-
lendirmemiz gerekiyor. Bu nasil yonetime ge-
lirse gelsin kort korine itaat degildir. Tarihimiz,
Kur'an ve Slinnetin bize 6nermis oldugu seyi
goGstermiyor. Yonetimin mesruiyeti icin halkin
onayi gerekir. Halkin onayini almamis bir yone-

Neden anayasal ve yasal bir glivence
altinda bir muhalefet olmalidir? Bir
elestiriye, disipline, oto kontrole
yonetimlerin her zaman ihtiyaci vardrr.
Bunu yapacaksiniz ama ulu’l emre
itaat cercevesinde yani ne demek,
hukuka uygunluk cercevesinde olacak.

tim mesru bir yonetim olamaz. Anayasal devlet
Misliman toplumlarin en énemli sorunudur.
Bircogunda hala anayasa bile yoktur. Kral var,
adam ne yapacak anayasayi. Hz. Peygamber

bile bunu yapmadi. Medine'ye geldi. Cok
genis ve karmasik bir toplum, gesitlilik var. Or-
tak hizmetlerin gorilmesi gerekiyor.
Ortak sorumluluklarin  belirlenmesi
ve herkesin altina imza koyacagi bir me-
tin olusturulmasi gerekir. Medine so6zlesme-
si 47 maddelik bir metin kisa bir anayasa. Bir
anayasal devlet modelini biz hayata gecire-
medik. Biz bunu gelistirip insanligin 6nine
anayasal devlet modeli olarak sunamadik. Hz.
Peygamber'den sonra toplumsal sézlesmeye
dayali bir anayasal devlet fikri glindeme bile
gelmedi. Muslimanlar kolayca Bizans ve Pers

lazim

imparatorluklarinin geleneklerine teslim ol-
dular. Emevilerle Bizans'a teslim olmuslardh.
Abbasilerle de Pers’e teslim oldular. insanliga
ornek olarak sunabilecegimiz siyasal bir model
insa edemedik. Bir rnek daha verelim. Mesela
ulu’l emre itaat. Bu siyasi ve toplumsal istikrar
icin dGnemli bir seydir. Ulu’l emre itaat ile “emr’i
bi’l maruf nehy'i ani’l minker” ikisi birlikte ele
alinmasi gereken kavramlardir. Clinki bunun
iki yoni var. Bir, idareye doéniik tarafi var. iki,
topluma dontk tarafi var. Her zaman toplum-
da muhalefet unsurlar da bulunuyor. Emr’i
bi'l maruf nehy’i ani’l minker bize anayasal
glivence altinda bir muhalefetin zaruretini de
ortaya koyan bir ilkedir. Bunu destekleyen bas-
ka ayetler de var.

1 Dinde zorlama yoktur. (Bakara/256).

Muhalefet etmenin bir hukuku olacak,

herkes o hukuka bagl olarak
muhalefet edecek. Peki iktidar?

iktidar etmenin de bir hukuku olacak

siz iyiligi emredecek kotaligu

yasaklayacaksiniz ama iyilikler ve
kotulikler kanunla belli olacak siz
onlari emredip yasaklayacaksiniz.

Bir yasama faaliyeti yapilacak ve herkes bu
yasalara uygun hareket edecek. Hukukun
Ustlnligl ve kuvvetler ayriligr dedigimiz seyin
temellerini biz atip, gelistirip gli¢clendiremez
miydik? insanliga bugiinden cok evvel bun-
lari sunabilirdik. Ama sunamadik. Islam-laiklik
iliskisi sorgulaniyor. Laiklik yeni bir kavramdir.
Pozitivizmin araci olarak bizde baska Ulkelerde
kullanildigi i¢in biz bunun Uzerinden bir yere
varamayiz. Ama sunu yapmak istiyorsak “Devlet
vatandasin dinine karismasin, herhangi bir dinin
karsisinda yasama, yuititme ve yargi gtictini kul-
lanmasin”. Oyleyse “la ikrahe fi'd din” biz bunu
cok muikemmel bir sekilde ortaya koyabiliriz.
imam Maturidi'ye gére: bir kimse Miisliiman ol-
maya zorlanamaz. Ciinkli iman meselesi kalp ile
tasdik meselesidir. Bu zorla oldugu zaman iman
olmaz.
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ikincisi bir kisi Misliiman olduktan sonra
Muslimanligin vecibelerini mesela ibadetle-
rini yapmaya veya yapmamaya da zorlanamaz.
Ciinki ibadetler de irade ve niyetle yapilir. Bati
laiklik diye kendi sartlarinda bir sey gelistirmistir.
Bu bizi alakadar etmez. Ama biz kendi sart-
larimizda devletin bireyle olan iliskisini toplum-
la iligkisini cok net bir sekilde kurmamiz gere-
kir. Emeviler, fetihler cok yayginlastiginda yeni
topluluklarla karsilasiyorlar. Harag ve cizye ge-
lirleri devlet bitgesinde dnemli bir yer tutuyor.
Bu gelirlerin toplu Misliiman olmalar vasitasiy-
la azaldigi ve butge aciklari meydana getir-
digi gerekgesiyle Emeviler toplu Muslimanligi
uygun goérmiuyorlar. “Sizin  Muslimanliginizi
Olcecegiz” diyorlar. Bunun Uzerine "Mevali
isyanlar” cikiyor. Buna mevali Muslimanlarda
isyan ediyorlar.

Cunkl Mdusliman olsalar bile onlar se-
hirlerden toplayip damgaliyor, kéylerine geri
gonderiyorlar ve "harag¢ ve cizye 6demeye
devam edeceksiniz” diyorlar. Bunun Uzerine
Ebu Hanife “mahalli dillerde ibadet caizdir”
diyor.
Turkgesini de okuyarak namazini kilabilir. Dev-
leti alakadar etmez. Dinyada Mduslimanligin
yayllmasinin online gecebilecek ¢ok onem-
li devlet miidahalesini bu gorustyle ortadan
kaldiryor. Bugiin eger iran‘in tamami, Tir-
kistan cografyasi, Maveralnnehir, Hindistan,
Endonezya, Malezya buralar Muslimansa,
bunda Ebu Hanife'nin ¢cok buytik roli olmustur.
Buna paralel ikinci bir sey daha “amel iman-
dan bir cliz degildir”; kisinin ameli eksik ya da
yok diye imani yok diyemezsiniz. iktisadi alana
baktigimiz zaman mesela zekat hayir hasenat
isi midir? Koyun isi yapiyorsak 40 koyunda 1
koyun degil aslinda 100 koyunda 1 koyundur.
40 koyuna kadar zekat yok demektir. Yani 40
koyun nisap miktaridir. Hangi maldan ne kadar
zekat verilecek biz bunlara bakiyoruz.

Bir adam Fatiha’'nin Farscasini da

Allah’in emri hangi maldan ne
kadar zekat verecegimizle ilgili
degil. Hangi alanlarda mutlaka
ama mutlaka kaynak olusturulmasi
ile ilgilidir. Sekiz alanda kaynak
olusturacaksiniz. Sekiz alani
kesinlikle ihmal edemezsiniz.

Kur'an't Kerim’de Tevbe suresi 60.ayette (Ze-
kat Ayeti) fakirler (geliri giderini kargilamayanlar),
miskinler (bir anlayisa gore hicbir seyi olmayanlar,
bir diger goriiste ki bu Hz. Omer'in gérisidiir:
Gayri Muslimlerin fakirleri ), yolda kalmslar,
zekat memurlar, miellefe-i kulub? borglular,
koleler, Allah yolunda bulunanlar. Bunlar o gin
neydi? Buglin ne? Bunlar yonetmeliklerle icleri
doldurulmasi gereken zamana goére genisgleye-
bilen ve daralabilen kavramlar olarak karsimiza
cikiyor. “Allah yolunda” meselesi bugin bam-
baska bir meseledir. Savunma harcamalarindan
tutun da egitim faaliyetlerine kadar birgok alani
icine alir.

Bu cercevede baktiginiz zaman bunlar mo-
dern bir devletin bitge harcamalaridir. Mesela
zekat memurlari dediginiz, vergiyi toplayanlar
personel giderleridir. Koleler simdi yok. Peki, ne
yapacagiz simdi. insanlarin 6zgirlik miicadelesi
bitmedi. Blitgeden bir payr 6zgirlik miicade-
lesine ayiracaksiniz. Yolda kalmislar, yolda kalip
paraya ihtiyaci olanlar mi yoksa biitiin i¢ gliven-
lik meseleleri, butin ulagim aglarinin birlikte
ele alinmasi meselesi mi? Bugtinkd yaklagimlara
baktigimiz zaman i¢ guvenlik harcamalarindan
ulasim aglarina varana kadar bir takim konakla-
ma harcamalarina varana kadar. Mesela borglu-
lar, iste bu kredi mekanizmasidir.

2 Géndillerinin islam’a 1sindirlmasi arzu edilen kimseler anlaminda fikih terimi. Sézlikte “yakinlagtirmak, birlestirmek, isindirmak” an-
lamindaki elf (llfet) kékinden tlireyen miellefe ile kalbin ¢ogulu kulib kelimesinden olusturulmus muiellefetd’l-kulGb (miellefe-i kultb)

terkibi “géndilleri isindirilan, yumusatilan kimseler” demektir.
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Kamunun Misliman bir toplumda kredi
mekanizmasi icerisinde vergi gelirlerinin bir
kisminin Musliman borclularin (genel borglari)
borglarini 6deyebilmeleri icin bir mekanizma
ortaya koymak gerekir. Simdi bu hayir hasenat
isi olamaz. Ne kadar fakir var. Fakirligin kri-
terleri nelerdir; birisinin bunlar tespit eme-
si gerekir. Mesela miskinlere ne kadar pay
gerekiyor. Musliman bir toplumda biitce tah-
mini yapacaksiniz. Personel giderleri tahmini
yapacaksiniz. Mesela muellefe-i kulub nedir?
Belki de toplumsal barisi saglamak icin yapilan
calismanin finansmani diyecegiz. Bizim ulema
diyor ki “Bu kaynaklari Hz. Peygamber bizzat
belirlemistir.

Bunlar tevkifidir ve degismezler.” Bunlarla
bu ihtiyaci karsilayamayiz. Hz. Peygamber bir
yasama yetkilisi olarak kendi dénemindeki bu
ihtiyaclari goren, kendi ekonomisi icerisinde
tarim, hayvancilik ve ticarete dayali bir ekonomi
icerisinde bir oran belirlemesi yapti. Hangi
driinlerden, hangi alanlardan yiizde kag vergi
alirsak bu konuyu tespit etmistir. Bunlari icinde
bulundugunuz ekonomiye gore belirliyor-
sunuz. Altinda da glimlste de nisap miktarlari
bir hayat standardinin bir satin alma gtictinin
karsiligidir.  Bunlarin  olmadigini  varsayarak
Hz. Peygamber bunlari rastgele belirlemedi.
Hz. Peygamberi toplumunu taniyan ekono-
misini bilen blyk ticari tecriibelere sahip bir
peygamber olarak gorlyoruz.

Simdi Musliman toplumlarda zekat
devlet iligkisi kesilmis durumdadir.
Zekati vergi olarak gérmuyoruz.
Hayir-hasenat olarak goriyoruz.
Musliman toplumlarda zekat hicbir
IS gormuyor.

marufvakfi.org

Ayrica bu iliski devletler tarafindan biling-
li olarak koparildigindan kamu harcamalarinin
denetimini de yapamiyoruz. Eger biz bunu vergi
olarak algilasak devlete diyecegiz ki “ben sana
bu alanlar halletmek Uzere vergi veriyorum.”
Devlet de “sen bana ibadet icin vergi verme
bana da hesap sorma.” Eger biz bunu yapmak
istiyorsak ekonomi de kayit disilik olamaz. Kayit
disihgin oldugu bir toplumda zekat hesap edile-
mez. Cenab-1 Allah Bakara suresinin 281 ve 282.
ayetlerinde kayit disilik olmasin diyor. Bitin
ticari iligkilerinizi ve borg-alacaklarinizi buyik
kiicik demeden kaydedin. Bundan kasit sahitli
kayittir. Olmazsa ipotek verin.

Bir malinizi rehin olarak verin o sahit yerine
gegsin. Bizim ahiret inancimiz nedir? Hesap
verebilir olmayi ve kayit disiigindan kagmayi
gerektiren bir seydir. Her seyde seffaf ve hesap
verebilir olmaktir. Bunu ekonomiye de yansi-
tacaksiniz. Ekonominizde kayit disi olmayacak.
Vergi kacakgiligi yapmayacaksiniz. Musliman
toplumda vergi kagakeiligr olmaz. Zekat, vergi,
devlet iliskisini, kayit disilik meselesini yeniden
ele almak zorundayiz. Misliman toplumlarda
adam gibi bir vergi diizeni yok. Tirkiye'de bile
oturtulamadi. Mdsliman toplumlar diinyanin
en kayit disina sahip toplumlaridir. Seffaflik yok,
hesap verebilirlik yok ve buna bagli olarak da
yolsuzluk ve diger konular paralelinde geliyor.
Bizim yasadigimiz bu sorunlari Kur'an ve Sin-
net cercevesinde akli 6n planda tutarak okumak
mecburiyetimiz var.
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Faiz, haram. Allah ve resultine harp
ilan etmek. Bu kadar buytk bir
sorun, Allah ve resulline harp

ilan etmek olduguna gore bu ufak
bir sey degildir.

Bu nasil bir toplumu cirtiten,

nasil bir haksiz kazang yolu,

nasll bir kolelestirme,

nasil bir somurd yolu ki

Allah ve Resulline harb ilan

etmek olarak ifade ediliyor.

Bu, bir kisinin 1 kilo hurmaya karsilik 100
gr fazla almasi meselesi degildir. Ya da parayi
belirli bir vade ile satmak seklindeki uygulama;
bu blylk haksiz kazanca, bu blytk somiriye
yol acabilecek bir mahiyet tasiyor ki bulnye-
sinde, o mahiyetinden dolayi biz bunu Allah ve
Resultine harp ilan etmek olarak gérebiliyoruz.
Bu konuda Allah’in kanununu, gayesini, sebe-
bini ve hikmetlerini cok ciddi analiz etmemiz
gerekiyor. Bu faiz denilen illet bir Misliman
toplumda olmamalidir. Ama bu ekonominin
icerisinde pat diye kanser gibi ortaya ¢ikabili-
yor. Bu yasaklamalarla ortadan kalkan bir sey
degildir. Mesela giybet de yasak. Faiz kadar
lanetlenen seylerden birisidir. Toplumu &yle-
sine clrlten bir sey ki faiz Allah ve Resulline
harp ilan etmekse giybet de 6lmis kardesinin
etini yemektir.

Demek ki bir toplumsal ortam, olgunlasma
olusmadigi muddetce bunlarin hayatta karsiligi
olmuyor. Hayatta bir karsiligi olmasi icin ona bir
altyapi olusturmak gerekiyor. Oyle bir toplum
dyle bir birey yetistirmek gerek. Bir de faiz de-
digimiz seyi ortadan kaldirmak igin bir sistem
kurmak lazim. Faizi enflasyonun sebeplerinden
saylyoruz ama bu sebeplerden sadece biridir. En
onemli sebebi degildir. Finansman maliyetleri
acisindan enflasyona etkisi olur. Mesela 6z ser-
maye ile calisan finansman maliyetinden etkilen-
medigi icin onun Uretiminde, fiyatlarinda faizin
bir roli olmaz. Finansman maliyetleri de genel
olarak fiyatlar icerisinde ¢ok nispi bir sekilde etki
edebilir. Enflasyonun baska sebepleri var. Enerji,
iscilik, nakliye, hammadde vb. giderleriniz artmis
olabilir. Vergiler artmis olabilir. Sizin teknolo-
jiniz dustk kalmistir. Dislk teknoloji ile ytksek
maliyetli Gretim yapiyorsunuzdur. Yeni teknolo-
jiler gelismistir. Boylece sizin fiyatlariniz diger-
lerinden fazladir. Talep ¢ok artmis olabilir, Gretim
cok kisiimis olabilir. Farkli enflasyon cesitleri var.
Yapisal olabilir.

Turkiye'deki enflasyonun onemli
bir bolimu yapisaldir.

Turkiye ekonomisi enflasyon

da Uretiyor. Faizi yasakladigimiz
zaman enflasyon ortadan kalkmaz.
Finansman ihtiyaci olan insanlar
bu ihtiyaclarini karsilamak icin
tuketici de olsalar yatinmci da
olsalar kredi bulma yoluna
gideceklerdir.

marufvakfi.org
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Mesela Hz. Omer zekat gelirlerinden kredi

Tefeci faizi tu reyecektir. veriyor. Risk sermayesi fonlarina yatinm yapiyor.

Osmanlida faiz yasakti ama
Kanuni zamaninda %30-40
tefeci faizi diye bir faiz vardi.
Ebusuud Efendi, imam Zifer'in
para vakiflari fetvasini yeniden
glindeme getirmistir.

Burada kamunun finansman isinde rol aldigini
goriuyoruz. Bitge gelirlerinden bir kismini buglin
kamu bankalar dedigimiz bir alan var. Biz bastan
konustugumuz su ilkeleri—geffaflik,
ve slinnete bakis—gdzden gegirmedigimiz igin
bu vergi, zekat, devlet iligkisini kurmadigimiz
icin kayrt disiik meselesini 6nemseyip bunun
Muslimanca bir is oldugunu, mutlaka bizden is-

Kur'an'a

vakiflari  kurulunca tefeci faizleri
%12'lere duslyor. Clnki para vakiflari %12
ile para veriyorlar. Yalniz buna faiz demiyor-
lar. Bir muameleyi ser'iyye diye bir uygulama
gelistirip fiktif bir satis -olmayan bir satis—
yapiyorlar. $imdi bugtinki finans kurumlarinin
dolambagli yollara bagvurmasi gibi. Bunlarin
hepsi tartisilabilir ama olmasi gereken sey su;
“gecenlerde bir listeye baktim Japonya eksi,
Almanya yizde 0,5te. Japonlar Muisliman
degiller. Faiz haram degil, glinah da degil ama
yok. Mevduat yatirlyorsunuz bankaya ve ban-
ka sizden paranizi korudugu igin masraf aliyor.
Krediye ihtiyacin oldugunda faiz yok.

Masraflarin bir kismi mevduat sahibinden
tahsil edilirken bir kismi da kredi isteyen kisi-
den tahsil ediliyor. Bunu ulkelerinin ekonomik
ve siyasi risklerini sifirlayarak yaptilar. Kamu
borglanma ihtiyacini ortadan kaldirmig, ka-
munun finansman dengesini kurmus piyasa
da vatandaslara istedikleri kadar paraya kolay
ulasabilme imkanlarini sunmuglar. Boylece faiz
ortadan kalkmistir. Misliman toplumlar bunu
yapmak zorundalar. Eger biz faizle bas etmek
istiyorsak sadece faiz yasaktir haramdir diyerek
bas etmemiz muimkin degildir. Vatandasin
kredi ihtiyacini kargilamak zorundayiz.

Para

tendigini bir tlrlG Ustlenmek istemedigimiz igin
hep etrafindan dolandigimiz igin bir tirli bu
meseleyi halledemiyoruz. Bizde kayit disilik can
damari olarak goriliyor. Yani kayit disiligr dnem-
siyoruz. Allah da 6nemsiyor ama kizdigi igin
onemsiyor. Boyle bir celiskimiz var. Bu celiskimiz
var oldugu miiddetge Misliman toplumlar ve
idareciler ulkenin siyasi ve ekonomik risklerini
sifilamaya odaklanirsa faiz meselesiyle ¢cok daha
kolay micadele ederler. Faiz meselesinin nasil
sifirlanabilecegine dair mekanizmalar Uzerinde
hem yonetim mekanizmalari hem de ekonomik
mekanizmalar Uzerinde durmamiz gerekiyor.
Bunlarin Uzerinde durmanin yasal dayanaklari
var. Yani Kur'an ve slinnette dayanaklari var.

Tarihi bir istikameti de var. O tarihi istikamet
benim gorebildigim kadariyla Hanefi-Maturidi
cizgidir. O ¢izgi bize bunu sagliyor. Bu kanalin
(damarin) UGzeri ortllmus, tarihin tortularn her
tarafina dolmus, biraz acilmasi gerekiyor. Kus-
kusuz en onemli seylerden biri sudur; bizim
fikrimiz, aklimizi ictihatlar icin kullandik ama soy-
lediklerimizin mutlak dogru oldugunu asla iddia
edemeyiz. Bizim zamanimizda ve bizden son-
raki zamanlarda bile bizden daha dogru seyler
soyleyenler muhakkak olacaktir. Onlar olursa on-
lara tabi olmasini da biliriz.

marufvakfi.org
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Prof. Dr. Sinan CANAN

Her sey insan davraniglarindan neset edi-
yor. Insanin &zellikleri su toplumun insa edil-
mesinde gereken kurallari bir sekilde olusturu-
yor. Biz kendi yaptigimiz arizali bir ortamda
yaslyoruz. Ama bu diizen insan yapisi bir diizen.
insanin verdigi kararlarla medeniyetlerin biri-
ken kulttriyle olusmus bir seydir. Buradaki agik
uyumsuzlugun sebebini anlayabilmek icin en
kestirme bakilacak sey insan nedir ve davranisi
neden boyledir konusudur.

islam tasavvuru dedigimiz zaman “hangi
Islam tasavvuru” sorusu akla geliyor. Asikar ki
bir tane Islam yok. Biraz detaya inersek aslinda
insanlar adedince Islam var. Clinkii biz bugiin
insanlarin parmak izleri gibi beyinlerinin de zi-
hinlerinin de donanimlarinin farkli oldugunu
biliyoruz. Ortada bir tane metin olsa bile on-
dan her okuyanin farkli bir sey anladigi, hayati-
na farkli bir sekilde tatbik ettigi, zamanlar ice-
risinde farkli ihtiyaclara farkli ¢cézimler Gretmek
icin bambaska gozliklerle baktigi bir hengam-
dayiz. Bir MUsliman olarak kendimce bir tasav-
vurum var ama bu tasavvur kendi tahsilim, ken-
di merak alanlarm bu diinyadan topladigim
bilgiler 1s1ginda bu kitaba baktigimda biraz
bende ortaya cikiyor. Her seyi bastan sorma-
ya basladigimizda tekrar dontip Kur'an'a bak-
tigimizda daha 6nce gérmedigimiz bir seyler
gordik. Bu hepimizin yasadigi bir seydir. Me-
sela ben biyolog olduktan sonra baktim. Bagka
bir sey goérdim. Sinir Bilimi uzmani olduktan
sonra baktim baska bir sey gordiim. Metin ayni
metin, ayetler ayni ayetler ama farkl bir sey
soyliyor. Dolayisiyla belki de islam tasavvuru
yani Islam toplumlarinin icerdigi bir sekilde
gelistirdigi farkh farkl tasavvurlarin ortak nok-
talari ayri bir konudur.

Oradan bir seyler éziimleyip de aslinda Is-
lam bir gelenek bir kiltir bir din olarak insanlga
ne vaaz ediyor. Bunu belki ilahiyatgilarin oturup
konusmasi gerekir. Bana boyle bir sey tevdi
edildiginde,

" |slam tasavvurunda insan”

nasil bir seydir? Ben bir biyolog,
bir sinir bilimci olarak bu diinyadan
devsirdigim bilgilerle Kur'an’in
bana verdigi bir numarali 6gut olan

“merak ediyorsan git 6gren, arastir “

Emri uyarinca ogrendiklerimi oraya uygu-
layip oradan aldigim emri disariya uygulayarak
bdyle sarkag gibi bir yasam icerisinde biriktir-
diklerimi size biraz aktarabilecegim. Cok ozetle
bilim gozligii ile bakmak zorundayim. icinde
bulundugum devrin ki her zamanin bir ruhu ol-
dugu gibi bizim icinde bulundugumuz devrin
en 6nemli techizati bilimsel bilgidir. Bilim bircok
soruya cevap vermez, nasili arastirir. Bir isin bi-
limsel yontemlerle nasil yapilacagini anlatir. Or-
tada test edilebilir ve paylasilabilir bir bilgi var.
Bunu bilimsel bilgi ile elde edebiliyoruz. Elli yil
icinde dediklerimizin yarisi degisebiliyor. Bu da
tabi bilim mesleginin disindaki insanlarda gtiven-
sizlik yaratabiliyor. Bende buraya soyle bir filtre
koydum “Bilimsel bilginin kadim bilgeligimizle
uyumlu olan kisimlari ile amel ediyoruz”. Bilim-
den nasibimiz ne kadarsa insanlik medeniyetinin
bu zamana kadar getirdigi kadim bilgelikten na-
sibimiz ne kadarsa ortak bir payda bulmaya gay-
ret ediyoruz.
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Bilim dedigimiz sey Bati'da bir ayrismadan
Kilise ile laiklerin ayrimi- ciktigi icin bizde
boyle bir ayrim yok. Bizim bir ara bilgi ile
baglantimiz kopmus. Strekli nakil isine girmisiz
ve bilgiyi ¢cok fazla dnemsememisiz. Bugiine
geldigimizde Islam olmak bilmeyi gerek-
tirmiyor noktasina gelmisiz. islam olmanin
ilk sarti bilmek degildir. Mesela "Oku!” emri
baglamindan ¢ikanlip ¢ok acayip bir sekilde
degerlendirilmis ve yazili metni defalarca oku-
manin sevap bonus puanlarini artiran bir sis-
teme donustlrilmus. Halbuki Hira magarasin-
da Cebrail tarafindan indirilen ilk emrin “Oku”
olmasi magarada bir yazici ciktisi goster-
ilmedigine gore bir baska anlama geliyor ol-
malidir. O da insanlara anlat. Neticede Kur'an’i
Kerim'de yaratilisa onlarca atif goriince Uze-
rime bir vazife edindim. Biz biyolog oldugumu-
za gore biz buna bu agidan bakalim. Kur'an'in
insana gonderilmis bir yasam kilavuzu olmasi,
dogrudan netice olan insanin kendini an-
lamasiyla ilgili bir rehber olmasini getiriyor.

Biz biyolojik olan canlilardan bir canliyiz.
Diinyada on milyon civarinda oldugu tahmin
edilen canli tiirlerinden Homo Sapiens denen
bir tanesiyiz. 150-200 bin senedir bizim grubu-
muzda baska canli tirl kalmamis durumdadir.
Bunu neden sdyledim c¢linkl bizim gibi birkag
ornek daha olsayd karsilastirip bir seyler yap-
mak cok kolay olacakti. Tek olunca bakiyor-
sunuz i¢ organlariniz ve bedenimizin temel
yapisi diger canlilarla ayni. Bu kadar benzerligin
icerisinde bir farkimiz oldugu asikar. Mesela su
yaptigimiz isi hicbir canli yapmaz. Hayatta kal-
mak diginda baska hicbir isle ugrasmaz. Neden
boyle diye bakma ihtiyaci ta bastan beri var.

insanlarin ilk baktiginda gérdiigii sey ki bugiin
ona pek bakamiyoruz ama vicudumuz ¢ok ek-
sik. Cirlgiplagiz bir kere. Normal dogal ortam-
da hayatta kalabilecek bir donanimimiz yoktur.
Diinyada herhangi bir ekosistem pargasiyla be-
raber yasamak icin dizayn edilmis degiliz. Boyle
olunca sanki 6zel yapilmis gibiyiz.

Fakat o kadar 6zel yapildiysak

neden kanimiz, disimiz, kemigimiz,

etimiz bu kadar ayn1? Demek ki
o kadar da ayri degiliz.

Canlilarin hikayesini anlatan evrimsel biyoloji-
ye baktiginizda bu viicut ¢iplakliginin bizi insan
yapan ¢ok 6nemli bir sey oldugunu goériyor-
sunuz. Viicut bu kadar ciplak oldugu icin kafayi
calistirmak zorunda kalmisiz. E§er bedenimizi ko-
ruyacak seylere sahip olsaydik biz bu mevzulara
hi¢ girmeyecektik. Bedenden eksiltildikce kafayi
zorlayip zihinsel olarak cevresini degistirmek
zorunda kalan bir organizmayiz. insanin farkini
kafayla isaret ettigimiz zihinsel melekelerde ara-
mak gerekir. Bu zihinsel melekeler bize ¢cok uzun
slire gelecegi hesaplama, ge¢misten ders alarak
bunlari gelecege ders olarak aktarabilmek gibi
ekstra yetenekler de veriyor. Bir kere zaman al-
gimiz ¢cok genis. Bundan dolay 6lecegini bilen
tek canliyiz. insanin sinirlarini asma giidis var.
Yani insanoglu kendini icinde buldugu sistemi
zorlamadan digina adim atmadan mutlu olmu-
yor. Bizler risk alan sinirlari asan bir yapiya sa-
hibiz. iki yiiz bin senede bir organizmanin ayarlari
hi¢c degismez. Bazen bir organizmanin dénlsim
gecirebilmesi icin milyonlarca sene gerekir.

marufvakfi.org
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Biz iki ylz bin senede ortami nasil degistir-
dik bir bakalim? Birakin iki yiz bin seneyi bes
ylz sene Oncesiyle buglini kiyaslayalim. Bi-
yolojik ayar hi¢c degismiyor. Ama cevre aca-
yip degisiyor. Insanoglu bu anlamda da yasa-
yabilmek icin dinyasini anormal miktarda
degistirmek zorunda olan tek canlidir. Yani bu
diinyada bozgunculuk cikaran bir tiiriiz. Bana
soruyorlar “sen neden bu kadar din islerine
taktin” diye. Ben takmadim. Aksine ateist ol-
mak icin ¢cok ugrastim. 1400 sene 6nce yazilmig
olan metinde ugrastigim alanla bir tane bile
celiskisini bulamayinca burada bir sikinti var.
Yani bunu ¢olde ticaret yapan deve kervan-
lariyla gidip gelen bir adam yazdiysa eger en
azindan bu dine saygidan bu dinde kalinir.
Clnkd o kadar zor bir seydir ki siz ¢dlde otu-
rurken yaradilisile ilgili bir stirli atif yapacaksiniz
ve bunlar hakikaten dogru gozle bakan birisi
icin bir celiski olusturmayacak. Bence bu buyiik
bir meydan okumanin acik ispatidir. Clinki
Kur'an’in meydan okumasi ¢ok buyiktir. “Ben
Allah’in  kelamiyim” diyor ve bdtin insan-
lara bunu sinama yolu a¢mis. Ben kendimce
sinadigimda olmadi. Bu kitabin bos olmadigini
goruyorsunuz.

Bugtinkl kurdugumuz medeniyet ki bunun
icinde kurdugumuz iktisat sistemleri dahil aslin-
da insanin bu temel gldileri ve fabrika ayarlari
ile ilgili temel bir sikintiyi iceriyor. Biz bu me-
deniyeti kurarken bazi kararlar vermisiz. Mese-
la tabiatta olmayan seyleri yapmanin bizim igin
iyi olduguna kanaat getirmisiz. Bir tek bitkiyi
alip doénlimlerce araziye ekerek o bitkinin to-
humlarindan elde ettigimiz gidayla sehirlerde
yasayan insanlari beslemenin karli bir sey ol-
duguna karar vermisiz. Ama kimse sunu de-
memis “tabiatta boyle bir sey yok”.

“Tabiatin bir parcasiyiz bunu yaparsak bir
sikinti - yasamayalim?”
gelmemis. Kar, sinin asma, haddi asma, birik-
tirme, hirs hemen 6ne gecivermis. Bugiin hala
ayni sistem devam ediyor. Her gegen glin yeni
teknolojiler, icatlar vb. seyler Uretiyoruz. Ama
kimse sormuyor ki “Bu insanla uyumlu mu?”
yani bizim aldigimiz bu kararlar insanin tabiatina
uygun mu? Sorun bizim atalarimiz medeniyeti
kurarken verdikleri kararlar hala buytk ol¢tde
gegerli. Kari maksimize etmek vb. arka planda
bir kafa calisiyor. insan organizmasinin ihtiyac
aynen duruyor. Ayarlarinda herhangi bir degisim
yok. Biz etrafi degistirdikce bizim biyolojimiz ona
adapte olamadigi i¢in bunalimimiz artiyor. 2050
yiinda dlinyada sehirlerde yasayan insanlarin
yarisinin klinik depresyonda olacagi soyleniyor.
Niye depresyondayiz? Bu sistem bizi bir sekilde
sikintiya sokuyor. Clinkl bize uygun degil.

sorusu dahi aklimiza

Insanoglu sinirlarini asabilen

tek varliktir. Kendisine bicilen
biyolojik sinirlarin digina ¢lkma
dirtlsu olan tek canlidir. Bundan
dolayi rehberlige ihtiyac duyan
tek canlidir.

insanoglunun neden bir inanca ihtiyaci var?
Mesela geyik suristine bakin. Kalabaliklastikca
giderler kendilerine en uygun yeri bulurlar.
Kendi tirlerinin faydasina davranirlar. Yani akil-
lanirlar. Bunun aksine insanlar kalabaliklastik¢a
aptallasirlar. Bir tirll sade kurallarin etrafinda or-
ganize olamamak, nev zuhur fikirleri bayraklastir-
ma, '-izm’ler olusturup onlarin pesinden gitmek
iste hep bunlarin tezahrid(r.



islam iktisat Felsefesi

Prof. Dr. Sinan Canan

Dolayisiyla bizim bir rehber sisteme ihti-
yacimiz var. Bitln ideolojiler, felsefi akim-
lar, dinler aslinda bu ihtiyaci
caligtyor. Davranigsal olarak baktigimizda in-
sanin tabiatinda bir¢ok insana sordugunuzda
bizim farkimiz ne? diye sordugunuzda hemen
"dislinmek” diyor. Homo sapiens de dustine-
bilen hayvan anlamina gelen bir terimdir.
Buna fizyologlar, psikologlar hi¢ katilmiyorlar.
Clnkl dustinmek kesinlikle bizim ayirt edici
ozelligimiz degil. Distinme yetisi son derece
iptidai olan hayvanlarda da vardir. Birgok mah-
filde, psikolojide, fizyolojide, tip bilimlerinde
insanin farki sorulur. Birisi bir liste yapmis. 15
maddelik bir liste ¢ikti. Bir numaraya hep sa-
nati koyuyorlar. insan yeryiiziinde arzi endam
ettiginde ilk biraktigi sey teknolojiden 6nce
magara resimleridir. ikincisi mizah yetenegidir.
Komplike mizahtan anlayabilme. Mizah anlayis
bir tek bizde var. Estetik algi bildigimiz kadariy-
la su ana kadar baska bir canlida tespit ede-
medigimiz bir sey. Bir seyi glizel bulmak. Hay-
van icin yenir mi yenmez mi? Lezzetli mi? Boyle
yasamsal bir baglanti var. Milyonlarca insanin
estetik derdi kalmamis durumdadir. Oz farkin-
daliga gelince kendimizin farkinda oldugumuz
gibi baska hicbir canli kendi 6z farkindaliklarini
degistirebilme kapasitesine sahip degillerdir.

Oliim farkindaligina sahibiz. Olecegini bilen
tek canli tlrlylz. Bu kadar genis bir zaman
algisi baska bir canlida yok. Bu da insanin en
blyuk korkusu olan 6lim korkusunu tetikliyor.
Oliim korkusuna care olabilecek her sey ki sa-
nat en Onemlisidir. Sanat neden &lim kor-
kusuna care? Ciinki sanat yaparken kendinizi
kaybediyorsunuz. Anda kaldigimiz igin olim
korkusunu unutuyoruz.

karsilamaya

Ikincisi sanat yarina kalan bir seydir. Kelimeler
arasindaki baglantilar anlayarak aforizmalardan
ders cikarabilecek kadar iletisim yetenegi olan
baska bir canli yoktur.

Hayatin anlamini soran tek canliyiz.

Cevresini degistirme gudusU var.
Kendi yaptigimiz degisiklikler

olmadan hayatta kalamiyoruz. Kendi
ortamindan farkl bir davranis bicimi

benimseyerek bunu strduren bir

canliyiz. Diger butin canlilar dogal bir

denge icerisinde duruyorlar.

insani bu diinyadan cikardiginiz zaman diinya
yUz yil icerisinde cennete donustyor. Clnkl her
sey dinamik bir denge halindedir. Bin sene ice-
risinde ise bizim izimiz kalmiyor. Ahlak kurallari
bu haliyle bize 6zgl. Mesela ensest iliski bir¢cok
hayvanda biyolojik olarak engellenmistir. Bizde
de ayni sekildedir. Bu tir biyolojik bariyerler
disinda kimini buldugumuz kimini de uydur-
dugumuz ahlak kurallariyla beraber yasayabilme
iradesini baska bir canli gosteremiyor. Yasam
tarzini bir anda degistirebilme yine bize ait bir
ozelliktir. llginctir bilgelik insana has géziikiyor.
Bilgelik dedigimiz dehadan farkli, yasamdan
biriktirdigimiz bir bilgiyle kus bakisi bir anlayis
gelistirebilmektir. Her insan toplumunda gérilen
inanma ve tapinma ihtiyaci ve ask bizi diger can-
lilardan ayiran seylerdir. insanlardaki gibi bir agk
duygusu hayvanlarda tespit edilmemistir. Bu
konular bir¢ok bilim dalinin séyledigi seylerdir.
Bunlarin hepsini toparlarsak farkli bir canliyiz.
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Biyolojik alemin kurallariyla biz de baglyiz.
Bu biyolojik alemin kurallar bizi bazi seyleri
yapmaya zorluyor. Bu kurallari koyan bildigi
icin bircok konuda bizi uyariyor. islam’in diinya
hakkinda ne dedigini anlayabilmek icin 6nce
diinyayr 6grenmek gerektigini distnlyorum.
Cunklu dort duvardan olusan bir odada
similasyon yaptigimizda genglik yasina kadar
oturmus bir insanin eline Kur'an-1 Kerim'i verin
ve her glin okusun. Ama doért duvarin disinda-
ki diinyayr gérmeyen bir kisinin oradan metin
cikarmasi mimkin degil. Siz tarlada bir an-
lagsmazlik oldugunda kitaba doénerek oradan
bir seyler cikarabilirsiniz. Disariyi bilmeden
Kur'ant anlamak mimkin goézikmdyor.

Ankebut suresinin 20.ayetinde “
Yeryuzinu gezip dolasin ve
yaratmaya nasil basladigimiza
bakin. Aynen ahiret hayatini da
oyle insa edecegiz” diyor.
Burada herkese cok acik

bir emir var.

Nuh suresinde de “Birinci yaradilisinizi bili-
yorsunuz ya"” diye acik bir sey var. Bu kitap,
Ankebut suresi 20.ayet basta olmak Uzere
bircok ayet disari bak demistir. Bana sorarsaniz
bir kere insanin mahiyeti konusunda ¢ok ciddi
meydan okumalar igeren bir kitaptir Kur'an-i
Kerim. Doktoram sirasinda “biz neden hayvan
deneyleri yapiyoruz?” sorusuyla baslayan bir
silsile sonucu bu, evime c¢ekilip tim kitaplarimi
yeniden okumama sebep oldu.

1 bn Miskeveyh (Farsca : icc S ss0 ) (Arapca : »
Rey kentinde 940'ta (hicri 320) dogdu Tarlhg

Prof. Dr. Sinan Canan

Bu okumalar sonucunda Kur'an’a donip
baktigimda Muslimanlarin aslinda neyi kaybet-
tiklerini fark ettim. Darwin’den 850 yil nce ibn-i
Miskeveyh' “Kitab’ul Hayavan” adli
Darwin’e parmak isirtacak bir evrim teorisi or-
taya koymustur. Diyor ki “Bittn canlilar aynidir.
Bir cekirdekten yaratilmistir”
yesinden bakinca diinya ile alakamizi kestigimizi
gordim. Kapali kapilar arkasinda nakilleri serh
ederek islam’in anlamini cézmeye calismisiz.
Halbuki Kur'an-1 Kerim bize yaratiimis her seyin
bir ayet oldugunu soyllyor. Biz yaratilmis ayet-
lere bakmaksizin sadece basili ayetlere bakarak
bugiin en basit sorunlarimiza bile ¢oziimler Ure-
temiyoruz. Kaldi ki diinyanin kiresel dertlerine
¢6ziim olacak parlak fikirler tretelim. Dolayisiyla
burada yapilan ¢aba, benim bunlarla ugrasmam
zamanin artk bunu gerektirdigini
dislindurtyor. Bu kadar birikmis olan bilgiyi
artik alalim biz ve bunun iyisini k&éttstint ayikla-
yalim. Buradan cikarttigimiz diinya gorgusuyle
bu metne tekrar bakalim. Cinki bu metin
kiyamete kadar gecerli olacagi iddiasinda olan
bir metindir. Bu metinden yeni bir sey 6grene-
bilir miyiz ona bakalim.

eserinde

. Ben biyoloji zavi-

ruhunun

NPEIES) (Ahmed bin Muhammed Miskeveyh) (940-1030) Fars asilli (inlii Sii filozof. iran’in
onu de olan Miskeveyh Bagdat, Isfahan ve Rey sehirlerindeki Blveyhi Hanedani’'na hiz-

mette bulundu. Aralarinda Sicistani’nin de oldugu bir entelektiel grubunun lyesiydi. Islam diinyasinda Neoplatonik gelenegin ortaya
gkl§/nda M/skeveyh in te//fg roliiniin etkisi bulunmaktadir. ibn Miskeveyh tarlhten ps:ko/ /lye kimyadan metafizige kadar pek cok farkli

alanda ¢alismalarda bulundu ve eserler kaleme aldi. Yunan filozoflarinin tevhid ile ilgilendikl

uzla§t)rma hususu probleminden uzak durmustur.

erini 6ne stirmekle Miskeveyh din ile felsefeyi
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islam iktisat felsefesinde (i¢ kavram var. Uc
kavramda aslinda sabit kavramlar degildir. Is-
lam iktisadini tanimlayacagiz ama iktisat sabit
kalmiyor ki islam iktisadi sabit kalsin. islam sa-
bit kaliyor diyelim ama iktisat yine degisiyor.

70'li yillarda anladigimiz iktisatla
2000'lerde anladigimiz iktisat ayni
degil. Demek ki iktisat dedigimiz
sey sabit kalmiyor. iktisadin sabit
kalmamasinin en 6nemli
kavramlarindan bir tanesi
rasyonalitedir.

Rasyonalite de sabit kalmiyor. Mesela Adam
Smith ‘insanlar rasyonel miydi degil miydi'den
baslamiyor. Piyasa Uzerinden basliyor ve ana
fikri de pratik bir ¢éziim bulmaya galismak.
Pratik bir ¢6zim bulmaya calisirken, toplum-
da bir diizen kuruldugu esnada biz bu dizeni
glic Uzerinden mi ahlaksizlik Gzerinden mi
yapacagiz? Yoksa piyasa bunu kendi basina
yapabilir mi sorusudur. Adam Smith “The The-
ory of Moral Sentiments”’ adli kitabinda bah-
settigi ahlaki duygular teorisindeki yaklagimi
ile “Uluslarin Zenginligi”nde ¢okta bir fark yok.
Bu onun, “piyasa bu ahlaki saglar, piyasanin
kendi ahlaki vardir, toplumda bir diizen olabi-
lir" dustincesidir. Ama orada rasyonalite sorusu
yoktur. Clinki ana soru insanin rasyonel olup
olmamasi degil, ana soru toplumsal dizen
kaygisidir. O, zamanla daha sonraki donemde
gelisen “insan rasyoneldir” 6zellikle bu fayda
teorisine gectigimiz dénemde bir anda soru
bireysel bir soru haline gelmeye basliyor.

1 Ahlaki Duygular Kurami.
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. Boylece is insan zaten rasyoneldir noktasi-
na geliyor. Bu bir siirectir. iktisadin ilk dogdugu
donemde bile iktisadin tanimi degisiyor.

islam iktisadi dedigimizde iktisat sabit degil
o ylizden bu tir tanimlar yapmak kolay midir?
Islam Iktisadina dair bir tanim yaparsak bu ne ka-
dar sabit kalacak ki biitiin bu islam iktisadina dair
yapilan calismalara bakin. Ortada li¢ dort tanim
var. Zaman icerisinde bu tanimlar bile degisiyor.
Bu tanimlar ozellikle iktisadin taniminin degisme-
siyle degisen tanimlar. iktisadin tanimi ne igin,
kimin icin Uretelim, nasil Uretelim sorusundan
insan nasil karar verire déniiyor. Iktisat bunu in-
celeyen alandir. Arti, insanlarin her tirld kararini
inceleyen alana iktisat demeye basladik. Mese-
la eskiden insanlarin evlilik kararlari iktisadin bir
konusu olarak dislinilmemis. Biz daha ¢ok fir-
malarla, ekonomik kararlarla ilgileniriz denmistir.
Bu su demek ekonomik kararlar bir de ekonomik
olmayan kararlar var. 70’'lerde baslayan calisma-
larla artik her tirld konu iktisadin konusu haline
gelebilir. Su an ekonominin en fazla calisilan
konularindan bir tanesi eslesme (matching) teo-
risidir. Buna her tirli eslesme giriyor. Hatta pi-
yasada yaptigimiz her iliski bir eslesmedir. Her
mikro islem bir eslesmedir. Bitin bu teoriyi
eslesme teorisi lizerinden anlatmaya calisan in-
sanlar var. Bir taraftan iktisadin tanimi degisir-
ken sordugu sorular da degisiyor. Boylece bence
daha genel bir hal aliyor. O yliizden nasil tanim-
ladigimiz da dnemlidir. insanlar nasil karar verir
diye tanimladigimiz zaman eskisine gére firma-
lar ve insanlar nasil Uretir, Grettigini nasil dagitir
sorusundan daha ekonomik gibi goziken bir
alandan hayatin 24 saatini kapsayan bir alana
gecmis oluyoruz. Bu ylzden ilk vurgulamak iste-
digim sey iktisadin tanimi sabit kalmiyor, degisi-
yor.
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Sabit kalmazken de daha kapsayici bir tanim Felsefe aslinda yukselen bir alan degildir. Bu
haline geliyor. onemli derecede siyasi bir seydir.
Modernitenin gercekten elestirilecek cok

iktisat diger alanlara metodoloji tarafi va?r. .Ama modernite s.onra5| geldigimiz
yerde elimizde ne kaldi. Su an insanlarla konusa-

ihrag ediyor' Bug[jn bIrQOk sosyoloji bilecek ortak bir zemin var mi? Béyle bir zeminde
ve pO“tika (;a||§ma3| ekonomi post truth donemi (hakikat 6tesi) ortaya cikiyor.

olmadan olmuyor. gunku ekonomi, Hakikat yol'< ise ve inga edilebilen bir sey ise o
zaman benim hakikati aramamam lazim, hakika-

analiz yapmayi daha Iyl ogretiyor. ti ingsa etmem lazimdir. O ylzden felsefe degil
de politika yapmaliyim. Hakikati insa etmenin
Diger taraftan ekonomi yontem de ithal  yollarindan birisi de para kazanip o hakikati insa

ediyor. Mesela psikoloji onlardan biridir. Biz Is-  etmektir. Mesela Soros” belki de boyle dustn-
lam iktisadini bir sekilde tanimlayabiliriz. Ama  mdustlr. Biz moderniteyi elestirirken yerine ¢ok
baskalar buna katilmiyorsa zaten biz ayni dili  gi¢li bir sey koyamadigimiz strece bununla
konugsmuyoruz demektir. insanlarin islam ikti-  yiizlesmek durumunda kaliyoruz. Bunun islam
sadi diye anladigi sey, islam iktisadi derken bu  iktisadina da yansimalari var. Bunun en énemli
dili anlama ¢abasi da var bu tanimin icerisinde.  yansimalarindan biri davranigsal iktisattir.
Biz burada bir dilden bahsediyoruz ve bu dil islam iktisadinin gelismesine baktigimiz za-
stirekli degisiyor. man su an islam iktisat felsefesi diye yaptigimiz
Tek bir islam var ancak biz bu islam’t hep  sey aslinda metodoloji tartismasidir. Bir meto-
birlikte ayni anlayamayabiliriz. Bu, islam ikti-  doloji de sdyle ya da bdyle olusuyor. Islam ik-

sadindan farkli yorumlar ¢ikabilmesine imkédn  tisadi adina insanlar ne yaptilarsa bu meto-
saglayacaktir. Felsefe tarafina gelecek olursak  dolojidir. illa metodolojiyi tanimlamak zorunda

orada da benzer bir durum var. Felsefe de ayni  degiller. Boyle baktigimizda bu literatiir o déne-
felsefe degil. Bir hakikat arayisindan kaldi ki ~ min politikasindan c¢ok etkileniyor. Bu literattiri
su an uygulamali felsefe yapiliyor. Uygulamali ~ 1970’lerden baslatirsak bu dénemde yazi yazan-
felsefe yapilirken de bir hakikat arayigindan  lar kapitalizm var, sosyalizm var; Islam ne sos-
cok bir insa s6z konusudur. Ozellikle 60'lardan  yalizm ne de kapitalizmdir diyorlar. 90’lara ge-
sonra bir dil Gretme soéz konusudur. Bizim sa-  lindiginde Islam ‘pazar ekonomisidir' deniyor.

dece felsefe yapabilmemiz icin bir de dil insa ~ Peygamber efendimiz Medine'ye geldiginde bir
etmemiz lazim dislincesi daha da on plana  pazar kurmustur diyebiliyoruz. Hakikat arayiginin
ctkmaya basliyor. Bu dili insa etmeye calisi-  problemli tarafi da aslinda budur. Her iki tarafa
ken bir topluluk (community) gerekiyor. Clinkli  da yorulabilecek seyler var. Gergekligi insa eder-
o dili konusacak insanlar olmalidir. Bunu da  ken o dénemden etkilenip bir ddnem biraz daha
insa edemiyorsak acaba gergeklik yok mu?  sosyalizme, 6zellikle 80 sonrasi da daha liberal
Hakikate felsefe Uzerinden ulasamaz miyiz?  tarafa kayabiliyoruz. Aslinda bunlari mimkin
tarzi fikirler ortaya cikiyor. oldugu kadar izale edebilmek gerekir.

2 George Soros, Macar ve Yahudi asilli Amerikali finans spekdilatori ve liberal girisimci.
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70'lerde yapilan galismalarda biz farklyiz
dislincesini ortaya cikartabilmek icin biz arada
bir yerdeyiz dendi. Liberal kanat piyasa zaten
butlin bu sorulari cevaplar dustincesindedir.
Metodolojinin gelismesinde o dénemin siyasi
sartlari 6nemlidir. Buna ilaveten ekonominin
metodolojisi de onemlidir. Mesela aksiyoma-
tik olarak yapilan aciklamalar ilk bastan islam
iktisadi ¢ikiyor bir taraftan de ana akim ikti-
sat Uzerinden bir seyler sdylemeleri gereki-
yor. islam iktisadi 70'lerde ortaya cikiyor. Ama
80'lere geldigimizi dislnelim. Bu dénem li-
beral distincelerin daha 6ne ¢iktigi bir donem-
dir. Sosyal se¢im teorisi 6Gnemli oldugu dénem-
de islam iktisadi ortaya cikiyor. O yiizden ilk
doénemde yapilan tartismalarin ¢ogu sosyal
secim teorisine atfediliyor.

Bu dénemde ¢alisanlarin cogu ¢ok glicli bir
sekilde sosyal secim teorisi lzerine calistilar.
Bu literatlirli calisiyorlar. Fakat 90'lara gel-
digimizde bu literatiir basarisiz oluyor. Clnk
her seyi dizayn edebilmek mimkin degil.
Bunu yapamayinca bu literatir cokiyor. Islam
iktisadi Uzerine calisanlarin cogu bunlarin ak-
siyomlarini kullaniyorlar. Fakat bu aksiyomlarin
hepsini gergeklestirebilecegimiz gercek hayat
problemlerine ulasmamiz ¢ok zor. Boylece
bu isin teknik olarak ¢6zilmedigini 90'larda
goérmeye basliyorlar. islam iktisadi o dénemde
gelisirken sosyal se¢im teorilerinin metotlarini
alalim ve islam iktisadinda kullanalim diyorlar.
Su ana gelirsek bunun tam tersini gorlyoruz.
Her seyi kapsayici aksiyomlar belirleme yerine
daha mikro problemler seciliyor. insanlari on-
lara yonlendirelim. Bunu yapan da davranissal
iktisattir. Davranigsal iktisat cok totaliterdir.
Nasil ki sosyal secimle insani bagimsizlastirmak
adina onu korumaya yonelmislerdir.

Burada da kisiyi kendinden koruma gibi
bir diisiince var. Su an islam iktisadi calisacak-
saniz bunu ister istemez davranigsal iktisat lGze-
rinden yapin. Cinkld su an kullanilan dil bu-
dur. Degistirecekseniz bile davranissal iktisat
calismaniz gerekiyor. Davranigsal iktisadin yik-
selmesinin bir énemli tarafi da sudur; Onemli
olan hakikati bulmak degil insanlari yonlendire-
bilmektir. Davranissal iktisadin calistigi konularin
hepsi bir hakikat arayisinin pargasi degildir. Tam
tersi “nasil dizaynlar yapalim ki insanlari soyle
yonlendireyimdir”. islam iktisat felsefesinde
bltin bu kavramlar degisiyor. Bunun metodolo-
jisini calisacaksak ana akim iktisat nereye gidi-
yor bunu takip etmek gerekiyor. Adam Smith
Newton fizigini biliyordu. Newton fizigini degil
de farkli bir fizigi bilseydi farkli bir iktisat Urete-
bilirdi diye diistintiyorum. Iktisatcilar da cikarken
baska alanlardan yararlaniyorlar. Su an mesela
iktisatcilar fizikten etkilenmek yerine biyoloji-
den etkileniyorlar. Evrim iktisadi denen birsey
var. Su an insanlarin dayandirmaya calistigi sey
genetik, biyoloji gibi alanlardir. Ana akim iktisat
tizerinden bunun yapilmasinda bir sakinca yok.
Ancak sadece ona bagl kalmak yani sadece
70'lerin dustincesine bagli kalmak ki sanki hig
degismeyecekmis gibi.

Sosyal secim teorisi iktisadin geldigi

en dnemli noktadir. Su an

davranissal iktisat oyle bir noktada ki

bundan daha guzel fikirler cikmaz
diyemeyiz. Daha once soyledigimiz

gibi hakikat insa edilen bir seydir. Bu

dili kullanarak hakikate ulasmamiz

bir insadir.
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Bunu bir yerlere dayanarak yapmak zo-
rundayiz. Bu Kur'an-i Kerim olur veya diger
ana akim iktisat da, fizik ya da kimya da olur.
Evrimci iktisat calisan insanlar var. Biz bu
literatiire dair tartismiyoruz. O alan ne yapiyor
bilmiyoruz. Biz islam iktisadina dair bir seyler
yapiyorsak biz biliyoruz ki dntimiizdeki 10 yilda
20 yilda 50 yilda hakim paradigma Islam ikti-
sadi olmayacak ama bizim baska caremiz yok
bir yola girmek zorundayiz. Musliman olarak
biz bundan sorumluyuz.

ilk basta heterodoks goriis olarak cikan sey-
ler ana akimi dyle bir genigletiyor ki elestiril-
mesi daha da zor bir noktaya geliyoruz. Bunun
en guzel orneklerinden birisi heterodoks ikti-
satcilardir. Heterodoks iktisatcilar ana akim ikti-
sadi oyle bir elestiriyorlar ki gli¢ kaybediyorlar.
CunkU heterodoks iktisat elestirdikce ana akim
iktisat glicleniyor. Bize gelecek olursak islam
iktisadina dair yeteri kadar calisma yapilmiyor.
Mesela borg Uzerine bircok kitap yazilmistir.

Turkiye'de ya da Islam
cografyasinda en fazla bizim bu
konuyu tartismamiz gerekirken
bir sey yapmiyoruz.

Caiz mi degil mi diye soruyoruz.
Bu cogulculugu yakalayamaz
hale geliyoruz.

marufvakfi.org

Gogulculuk Allah’in bize vermis oldugu bir
lituftur. Bunu degerlendirmek gerekir. islam’in
tek bir anlayisi olacak dememek lazim. Bu ¢ogul-
culuk kabul edilmedigi middetce ana akim ik-
tisat glicleniyor. islam iktisadi olarak maalesef
biz daha ciliz bir yerde kalabiliriz. islam iktisadl
sadece Muslimanlar i¢in degil tim insanlar igin
glizel bir seydir diyebilmeliyiz. Bunu demek
daha kapsayici olmak anlamina gelir.
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